συναντηση ελληνισμού και χριστιανισμού 
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συνάντηση. ελληνισμού-χρι 
Η στιανισμού υπήρξε ίσως η ση 
μαντικότερη "συνάντηση της 
ιστορίας. Παρήγαγε τον θαυμαστό 
καινούργιο κόσµο µας. Πάντως, καθύ- 
ρισε την παγκόσμια ιστορία για πολ- 
λούς αιώνες, τα συστήµατα σκέψης, 
τις συμπεριφορές, τον πολιτισμό, Πᾶ- 
ρήγαγε ένα τύπο ἡ ίσως περισσὀτε- 
ρους τύπους ανθρώπων που µέχρισή- 
μερα φέρνουν µέσα τους τα σημάδια 
αυτής της ιστορικής συνάντησης, 
Συνάντηση η οποία υπήρξε αρχι- 


του Καστοριάδη στις γεώτερες, με- 
ταπολιτευτικές γενιές των Ελλήνών-- 
καθώς και µε την επέκταση του ρε - 
µατος του εκδυτικιστικού εκσυγχρο- 
νισµού, προβάλλεται η απόρριψη του 
ορθόδοξου ελληνισμού, ως µιας ᾱ- 
πλής υποταγής του ελληνισμού στον 
"εβραϊσμό”. Η αντιπαράθεση ελληνι- 
σµού-εβραϊσμού δεν περιορίζεται σε 
µια κριτική της παραδοσιακής αριστε- 
ράς στην κατεύθυνση της καστθριᾶ- 
δικής αυτονομίας, οὗτε στην ὑυπθ- 
γράμμιση στοιχείων της ιουδαϊκής 


Λι ιοιορική ουνώνιήσή 


του Γιώργου Καράμπελιά 


Το ποόσωπο και ο 
πολίτης είναι φιλοσο- 
φικά πλησιέστερα 
µεταξύ τους παρά µε 
το άτομο του ἑλληνι- 
στικού και του σύγ- 
χοονου κόσμου και 
αυτό σε απόλυτη 
αντίθεση µε τις 
δοξασίες του σύγχρο- 
νου ατοιικισµού, που 
προσφεύγει δήθεν 
στην αρχαία Αθήνα 
ως πρότυπο. Το 
πρότυπο του σύγχρυ- 
νου νεοδορκέζου 
είναι μάλλον η ελλη- 
γιστική και ρωμαϊκή 
Αλεξάνδρεια 


κώς σύγκρουση µεταξή ιουδαῖσµου και 
ελληνισμού, αλληλοδιείσδυση εν συ- 
νεχεία, για να οδηγήσει εν τέλει, από 
τον 50 αιώνα και µετά, στη διαμόρφώ- 
ση ενός βυζαντινού ελληνισμού, του 
ορθόδοξου. Σε αυτήτη σύντομη εισᾶ- 
γωγή μπορούμε απλώς να επισηµά- 
νουµε τα προβλήµατα που έθεσε τό- 
τε και συνεχίζει να θέτει αυτή η ΚΟ- 
σμοϊστορική συνάντηση. 

Στις µέρες µας, αυτή η συζήτη- 
ση αποκτά µια νέα ένταση. ΜΕ την ευ- 
καιρία μάλιστα της ενίσχυσης της 0β- 
Βοδοξίας ὡς απάντησης στην παγκο- 
σµιοποίηση, 0 ὀυτικοστραφῆς εκσυγ- 
χρονισµός τροφοδοτεί και πριμοδῦ- 
τείµια αντιπαράθεση "ελληνικού κό- 
σµου” καιορθοδοξίας, κυρίως στο πε- 
δίᾳ της κοσµοθεώρησης Και των ιδε- 
λογικών προτύπων. Σύμφωνα µε 
αυτήν την αντίληψη, ο κλασικός ϱλ- 
ληνικός κόσµος αποτελεί τη µητρα 
της Λύσης και κατά συνέπεια η προ- 
σκόλλησή µας συνιστά µια επιστρῦ- 
φή” στις ϱλληνικές ρίζες µας, ενώ η 
ορθοδοξία αποτελεί µια ΄ σκοταδιστι- 
κή” εκτροπή. Η επίθεση αυτή εκτρέ- 
Φει ως απάντηση και την ακραία αντί- 
πάλη εκδοχή που θεωρεί πως η 0β- 
θόδοξη παράδοση µπορείνα απαντή- 
σει αφ’ εαυτής στα προβλήματα του 
κόσμου µας, χωρίς την αρχαισελληνι- 
κή ή και άλλες, ξένες, παραδόσεις 
και χωρίς τις σύγχρονες κοινωνικές 
και επιστηµοντικές εξελίξεις. 

Μάλιστα, µετά την κρίση του υ- 
παρκτού σοσιαλισμού και την επίτα- 
ση της Κριτικής τῶν ιουδαιοχριστίαγ!- 
κών καταβολών του μαρξισμού και 
στην Ελλάδα -βλέπε την επίδραση 


γραμμικής αντίληψης για την "χωρίς 
τέλος ανάπτυξη”, αλλά µπορεί να 
φθάσει µέχριτις παρυφὲς ναζιστικών 
παγανιστικών απόψεων, διαπεργώ- 
ντας έτσι οριζόντια το συνολικό ιδεο- 
λογικό και πολιτικό φάσμα. Ας επι- 
χειρήσουµε να δούµε που επικεντρώ- 
νονταιτα κυριότερα προβλήµατα της 
αντιπαράθεσης: 


0 πολίτης, το άτοµα, το πρόσωπο 


Υποστηρίζεται ότι οι ιδεολογικοί ᾱ- 
ἔονες ελληνισμού και χριστιανισμού 
βρίσκονται σε αντιπαράθεση. 0 ελ- 
ληνισμός (0 κλασικός) δέχεται ως υ- 
πέρτατῃ κοσµική αρχή την τάξη των 
πλανητών και του κόσµου, στην οποί- 
α εντάσσονται θεοί, άνθρωποι και φύ- 
σις͵ ενώ 0 χριστιανισμός εισάγει την 
έννοιατου θεου-δημιουργού του πα- 
ντός, Κατά συνέπεια, 0 ελληνικός κύ- 
σος είναι άχρονος, ενώ 0 χριστιανΙ- 
κός κόσμος, ως συνέχεια του ιουδᾶ- 
ἴσμού, εισάγει την ἱστορία. 0 ελληνι- 
κύός κόσμος δέχεται τον αυτόνομο πο- 
λίτη, ενώ 0 χριστιανικός τον υπήκοῦ 
και δούλο” του θεου. 


Αν ωστόσο διερευνήσουµε πιο πρθ- 
σεκτικά αυτές τις κάθετες αντιθεσεις 
θα δούµε ότιτα πράγματα εἶναι πε- 
ρισσότερο περίπλοκα, Κατ᾽ αρχάς, 0 
κλασικός ελληνικός κόσμος έχει πε- 
βάνει από τον 4” αιώνα π.Χ. Όταν λοι- 
πόν μιλάμε για ελληνισμό, εννοούμε 
τον ελληνιστικό και ελληνορωμαϊκό 
κόσµο μερικών αιώνων αργότερα. Ἑ- 
ναν κόσµο που, όπως σωστά επιση- 
µαίνει ο Απόστολος Δοξιάδης, δεν εἰἷ- 
ναιελληνικός αλλά ελληνίζει. Σ10 µε- 
ταξύ 0 αυτόνομος πολίτης έχει εξα- 





φανιστεί µέσα στο πρώτο "παγκόσμιο 
κράτος” της ιστορίας, ενώ στο θρή- 
σκευτικό πεδίο το ελληνικό δωδεκά- 
βεο έχει μεταβληθεί στην καλύτερη 
περίπτωση στους δώδεκα... αποστό- 
λους των νέων κυρίαρχων ανατολι- 
κών θεών, του ΜίΒρα, του Ηλιου κλπ. 
Ύδη έχει κυριαρχήσει σε ευρύτερα 
λαϊκά ατοώµατα η έννοια του θεου- 
δημιουργού, του ενός θεού των γνω- 
στικών καιτων νέο-Πλατωνικών, 0 χρι- 
στιανισµός δεν θα συναντήσειτον αυ- 
τόνομο πολίτη της κλασικής Αθήνας, 
αλλάτον Αλεξανδρινό και Σύριο “Ἑλ- 
ληνα”, υπήκοο. µιας απέραντης αὐ- 
τοκρατορίας, Πού υπάρχειχώρος πλέ- 
ον εδώ για το ήθος του πολίτη; Γιατί 
βέβαια ο αρχαίος Έλληνας δεν ἦταν 
"αυτόνομο άτομο”, αλλά αυτόνομος 
πολίτης, Το "αυτόνομο άτομο”, τόσο 
σήµερα όσο και στην ελληνιστική ε- 
ποχή, είναιτο άτοµο που όχει απολέ- 
σεικάθε σηµείο πολιτειακής ἡ µετα- 
φυσικής αναφοράς. Μέσα σε αυτή την 
πραγματικότητα του ελληνι(στι)κού 
κόσμου, θᾳ πρέπει να εντάξουµε τη 
συνάντησή του µε τον χριστιανισμό. 
Και αυτή η συνάντηση, µέσα από µε- 
ρικούς αιώνες αντιπαραθέσεων και 
συγκρητισµών, µέχριτους Καππαδό- 
κες πατέρες και τον (ψευδο)Διονύ- 
σιοτον βεροπαγίτη, θα οδηγήσει σε 
µια νέα σύνθεση όπου το “πρόσωπο”, 
ὡς σύνθεση θείας και φθαρτής ουσί- 
ας, ως σχέση του ατόμου µε το συλ- 
λογικό, θα υπερβεί θετικά το ανέστιο 
άτομο του ελληνορωμαϊκού κόσμου, 
ξανασυναντώντας, ἑστω σε ενα µετα- 
φυσικό πεδίο, τον αυτόνομο πολίτη 
του κλασικού ελληνικού κόσμου, 

Το πρόσωπο και 0 πολίτης είναι 
φιλοσοφικά πλησιέστερα µεταξύτους 
παρά µε το άτοµο του ελληνιστικού 
και του σύγχρονου κόσμου, και αυτό 
σε απόλυτη αντίθεση µετις δοξασίες 
τοι σύγχρονου ατομικισμού, που προ- 
σφεύγει δήθεν στην αρχαία Αθήνα ως 
πρότυπο. Το πρότυπο του σύγχρονου 
νβοὔορκέζου είναι μάλλον η ελληνι- 
στική και ρωμαϊκή Αλεξάνδρεια. Ν6- 
νοη Γαλλική ήη Ρωσική Επανάσταση 
θα επιχειρήσουν να µεταβάλουν και 
πάλιτο άτοµο σε πολίτη, αλλά θα σκο- 
ντάψουν στις υφάλους του Κολεκτίβι- 
σμού. Για τον πολίτη της ελληνικῆς 
πόλεως, αυτή η ταυτότητα είναι πο- 
λιτικής υφής και εντάσσεται µεσα 
στην πραγµατικότητατης πόλης-κρά- 
τους, ενώ για τον χριστιανό ρωμαίο ἢ 








βυζαντινό, που ζει σε αυτοκρατορίες, 
η κοινότητα γίνεται η εκκλησία του 
θεού (από την εκκλησίατου Δήμου), 
η αυτονομία μεταβιβάζεται στον θεό 
καιτον επίσκοπο στα πνευματικό πε- 
δίο και στον Αυτοκράτορα στο εγκό- 
αµια. Διαπιστώνουµε λοιπόν τόσο 
μιαν αντίθεση µε τις αρχές τοι Κλασ- 
ἰκου ελληνισμού όσο και µια ἄλληλο- 
περιχώρηση σε ένα πεδίο όµως που) 
ὃεν αφορά. στην πολιτειακή µορφή, 
αλλά στην ιδεολογική και μεταφυσική 
ταυτότητα. 

Φύση και ιστορία 
Η δεύτερη µεγάλη κατηγορία προ- 
βλημάτων σχετίζεται µε ΤηΝ ἄποψη 
πως Π επικράτηση Του Χριστιανισμού 
εισήγαγε την ιουδαϊκή ἔννοια τῆς 
προόδου καιτης ευθγραμµµῆς πορεί- 
ας προς τα εμπρός (την Δευτέρα 
Παρουσία ἤ τον... Κομμουνιστικό Πα- 
ράδεισο), την υποτίμηση της ἔννοιας 
της Φύσης και την επιβολή ενός αν- 
Βρωποκεντρικο και αντι-ΟΙΚΟλΟΥΙ- 
κού μοντέλου, σε αντίθεση µε τῆν Κυ- 
κλική και φυσιοκρατική αντίληψη των 
Ελλήνων της κλασικής εποχής. 


Είναι πράγματι γεγονός πως όλες οἱ 
µεγάλες µονοβθεϊστικές θρησκείες, 
αρχικά οιουδαϊσμός, ενοποιώντας την 
ανθρώπινη ιστορία σε ένα όλον που 
ῥιαθεέτει αρχή και τέλος και επιβάλ- 
λοντας τους ρυθμούς της πάνω στη 
φύση, υπέταξαν την τελευταία στη αν - 
Βρώπινη τελεολογία. Ταυτόχρονα ὁ- 
µως, εισάγοντας την ιστορία και τον 
ιστορικό χρόνο, υπερέβησαν τον µι- 
κρόκοσµο της ελληνικής-πόλης κρά- 
τους, Η ιστορία µπορεί να αποτελεί 
την “κατάρα”, το προπατορικό αμάρ- 
τηµα του ανθρώπου, 0 οποίος εξήλ- 
θε από τον άχρονο Παράδεισο του Εἰ- 
γαι για να µπει αμετάκλητα στον κὐ- 
σµο των δακρύων του Γινεσθαι, συ - 
γιστά όμως τη δική µας πραγματική 
κατάρα που µας καλεί διαρκώς να λύ- 
σουµε το μυστήριό της. Έτσι η εισα- 
γωγή της ιστορικής αντίληψης κατέ- 
στη αναγκαία σε εναν κόσµα που ἐ- 
τειψε διαρκώς να διευρύνεται, να µε- 
ταλλάσσεται, για να περιλάβει ὀλοτο 
ανθρώπινο γένος. Η ολοκληρωτική 
και γραμμική διάστασή της όντως ει- 
σήχθη µε τον ανθρωποκεντρισµύτου 
μονοθείσμοί (για να ακολουθήσουν 
καιοι άθεοι μονοθεῖσµοί, όπως 0 µαρ- 
ξιαμός Καιο ατομοκεντρικός φιλελει- 
Βερισµός). Και ὡς προς αυτό, συνι- 


στά µια πραγματική οπισθοδρύµηση 
απέναντι στην αρχαία Ελλάδα ή και 
άλλους πολιτισμούς, όπως των |νδιά- 
γων που παραμένουν φυσιοκεντρικο(. 
Ὁμως και πάλι δεν πρέπει να ξεχνή- 
µε πως το εδαφος απότο οποίο βγή- 
κε 0 χριστιανισμός ήταν εκείνο µιας 
αυτοκρατορίας. Πως από τον Σωκρή- 
τη καιτον Πλάτωνα ήδη η ελληνική 
φιλοσοφία έχει μεταβάλει σε επίκε- 
ντράτης τον άνθρωπο και έχει εισᾶ- 
γάγειτον Ένα θεό. Με τους Νεοπλᾶ- 
τωνικούς η φύση έχει μεταβληθεί σχε- 
ῥόν σε αμαρτία και εκείνο που προξ- 
χει είναι η σωτηρία του πνεύματος. 
Πως ήδη από το πλατωνικό Συμπόσιο 
παύειη απόλυτη κυριαρχία της Δίκης 
(της δικαιοσύνης), για να περάσουμε 
στην επικράτεια του Έρωτα. Του ἐ- 
ρώτατου θεού γιατους Χριστιανούς. 

Μέχρι σήµερα οι απαντήσεις που 
δίνονται σε αυτό το ερώτημα παρᾶ- 
μένουν µονομµερείς: 

Απόρριμη της ιστορίας για 
να ξεφύγουμε από την κα- 
τάρα της, µια ροµα- 
ντική ἡ νέο-ρομα- 
ντική εκδοχή ε- α 
πιστροφής" «, 
στον κυκλικό 
κόσµο των 
αρχαίων και 
του Τζιαν- 
µμπατίστῃα 
Βίκυ᾽ µια ᾱ- 
ντιτεχνολογ]- 
κή αντίληψη ὁ- 
πως εκείνη του 
Καστοριάδη στη Φα- 
γτασιακή θέσµιση της |- 
στορίας, που από τον τεχνολο- 
γικό ντετερμινισµέ του Μαρξ θᾳ πΠε- 
ράσει στον τεχνολογικό ιντετερµιν- 
σμό, 

Ἡ, αντίστροφα, µια εμμονή στην 
“πρόοδο” παρά τις καταστρεπτικές 
της συνέπειες και το αδιέξοδο στο 
οποίο οδηγεί. Στις µέρες µας, αυτή η 
αντίληψη της “προόδου” παρόλο που 
έχειτις ρίζες της στην ιουδαϊκή (και 
κατ’ επέκταση τη χριστιανική] ἱστορι- 
κύτητα, ἔχει αποσυνδεθεί από τον Χρι- 
στιανισµό (εκτός βέβαια από τον προ- 
τεσταντισμύ) και χρησιμοποιεί ως |- 
δεολογικό όχηµα την εργαλειακή 0β- 
θολογικύτητα και τον (δια τον τεχνο- 
λογικό ντετερµινιαµά. Ό Βεοκεντρι- 
κός κόσμος του Μεσαίωνα αντικατα- 
στάθηκε αρχικώς απὀ τον ανθρωπῦ- 














κεντρικό κόσµο του διαφωτισμού και 
εσχάτως από τον τεχνοκρατικό και µη- 
χανιστικό κόσµο. 

Το ερώτηµα έχει τεθεί πολλές 
φορές, είναι δυνατόν να συγκροτή- 
σουµε ένα κοινωνικό και ιδεολογικό 
Ππρύτυπο, το οποίο να “σώσει” την ι- 
στορία και κατά συνέπεια, ως προς 
αυτά, να υπερβείτον Ελληνικό κόσµο 
και να συναντήσει το χριστιανικό "τέ- 
λος”, ενώ ταυτόχρονα θᾳ απορρίπτει 
τον αντιφυαιοκρατικό και ολοκληρω- 
τικό µηχανοκεντρισµό και θα ξανασυ- 
ναντά την κοσμική αταραξία και ὅι- 
καιοσύνη του ελληνικού κόσμου; Κα- 
τά τη γνώµη µας µόνο ένας νγέο-έλ- 
ληνας στοχαστής έχει “σκεφτεί” µε 
µη μανιχαϊστικούς όρους αυτό το ζή- 
τηµα. 0 Κώστας Παπαϊωάννου ο ο- 
ποίος, ενώ καταδεικνύει τη µετάβα- 
ση από την ελληνική κοσμικήτάξη στον 
ιουδαιοχριστιανικό ιστορικό κόσµο, µε 
σελίδες καταπληκτικής ευστοχίας και 

ομορφιάς, αρνείται ταυτόχρο- 

γα να συνταχθεί µε 
ένα "στρατόπε- 
 ῥο” και αφή- 
 Υειτην ᾱ- 
πάντηση 
γα αιω- 
βείται 

.. ως την 
Ἱ ένταση 
Ἱ ανάµε- 
σα στα 
 ἀκρα αὐ- 
τού τοι ᾱ- 
νυπέρβλητου 
ὑιπόλου που ᾱ- 
ποδίδει και την 
πραγματική τραγικότητα της 
ανθρώπινης Κατάστασης, Η ένταξητης 
"προόδου” και της ιστορίας σε µια 
απολλώνια και φυσιοκεντρική αντίλη- 
ψη του κόσμου θᾳ παραμένει το {η- 
τούµενο (ίσως το αεγάως αγέφικτο). 


0 ορθόδοξους χριστιανισμός 
0 ορθόδοξος χριστιανισμός διαµορ- 
φώθηκε µετά από μακρόχρονη αντι- 
παράθεση-αλληλοδιείσδυση µε την 
Ελληνική σκέψη και κατηγορίες. Πρύ- 
κείται γα τη χριστιανική εκδοχή που 
βρίσκεται πλησιέστερα στην ελληνι- 
κή αντίληψη: Άρνηση του παπικού ϱ- 
λοκληρωτισμού και του "ιουδαϊκου” 
προτεσταντισµοή, σημασία ποι! απο- 
δίδεται στην τριαδικότητα, στην Πα- 
γαγία (από κοινού µε τον καθολικισµύ), 


στους Αγίους (ας µη ξεχνάµεπως κα: 
οι Απόστολοι τελικώς κατέληξαν να 
είναι δώδεκα), απόρριψη της λογικής 
του Καθαρτηρίου και διάκριση µεταξ: 
θεϊκής ουσίας καιθεϊκών ενεργεί. 
Επί πλέον η Ορθόδοξη εκκλησια Ώᾳ 
κρατήσει, ακόµα και µέσα στο ατο- 
κρατορικό βυζαντινό κράτος, κάτισπὀ 
τ0 ὑημοκρατικό και αντιολοκληρώτ- 
κό πνεύμα του αρχαίου ελληνισμο: 
Αυτό μαρτυρεί η μετάφραση του 
Εμαγγελίου σε άλλες γλώσσες, τα 
τονόµηση των εκκλησιών, οι ατελε:- 
ὦτες δογματικές διαμάχες και αἴρε- 
σεις, η αδυναμία να συγκροτηθεί ενα 
ἱεραρχικὸ σύστηµα αντίστοιχο µε το 
Παπικό. Ως προς αυτό, η Ρώμη θα «ἆπ- 
ρυνοµήσειτη ρωμαϊκή συγκεντρωτ:- 
κή παράδοση, ενώ η Ορβοδοξία κατ 
από την ελληνική και ελληνιστική -ᾱ- 
ναρχία”. Καιαν πάµε ακόµα πάραπε- 
ρα, η ορθοδοξία θᾳ αποδειχβείπ Ἱ- 
γύτερο προσαρμοσμένη στο ωφε}]- 
µιστικό πνεύμα της “προόδου” των 
γεώτερων χρόνων, πράγμα που εξη- 
εί εν πολλαίς την "καθιστέρηστ” 
του ορθοδόξου κόσμου ἐναντιτου αλ- 
λου άκρου, του καπιταλιστικού κύ- 
σµου, του οποίου η ιδεολογία εἴναιπ 
πλεον προσαρμοσμένη στο πνευμα 
του προτεσταντιαμού (όπως ολο: 
γγωρίζουµε από τον Μαξ Βέμπερ καὶ 
µετά), αλλά καιτου ιουδαϊσμού (π"με- 
ταρρύθμιση” στόχευε εν πολλοίς στην 
επιστροφή στον αρχέγονο ιουδαῖκὸ 
χριστιανισμό καιτον ιουδαϊσμότης Π1α- 
λαιάς Διαθήκης, εξ οὐ και η έντουτ 
προσκόλληση των προτεσταντών στη 
Βίβλο). 

Αυτή η “καθυστέρηση” της ορ- 
θοδοξίας έναντι του πνεύματος της 
νοησιαρχίας. καιτης αποδοτικότητας 
καταδεικνύει ασφαλέστατα τον ισευ- 
βύτατο επηρεασµότης απότοπνε:- 
μα του ελληνικού και ελληνιστικού κό- 
σµου, όπου η γνώση και η επιστήμη 
ὃεν μπαίνουν στην υπηρεσία της τε- 
χνολογίας καιόπου η “θέαση” του κό- 
σµου παραμέγει το υψηλότερο αγα- 
θύ. θᾳ λέγαμε κάτιτο αντίστοιχο ας 
την “ησυχία”. των Πατέρων καιτου 
Γρηγόριου Παλαμά, 

Ὅλα αυτά βεβαίως δεν αναιρον 
το γεγονός ότι ο χριστιανικός κόσυος͵ 
και ο ορθόδοξος, διαμορφωμένοςσε 
µια εποχή όπου 0 πολίτης έχει υπῦ- 
χωρήσει έναντιτου υπηκόου, αποτε- 
λεί µία απάντηση στα πλαίσια α της 
της πραγματικότητας, "Τα του και 


έρωμα | 


παρας τω Καΐσαρικαιτα του θεού τω 
8εω". Μέσα σε ἕνα συµπαν "παγκο- 
πμιοποιημµένο”, η αρετή δραπετεύει 
από την πολιτεία για να μεταφερθεί 
στην εκκλησία καιτη σχέση µετο θε- 
ο Σώζει ἁμως τον αρχαίο πολίτη µε- 
σα απὀ τα πρόσωπο. 


Αναζητώντας µια σύγχρονη 
σύνθεση 
Το ερώτημα που θέτει η εποχή µας 
είναι το εάν το “πρόσωπο”, που ο- 
τως ή άλλως σήµερα απειλείται µε 
εξαφάνιση, θᾳ ξεφύγει και πάλι απὀ 
την µεταφυσική-"θρησκευτική” του 
ὑκασταση καιθα εισέλθει εκνεου στην 
πολιτική και κοἰνωνικἠ κονίστρα ὡς 
πρότυπο του βίου καιτης κοινωνικής 
οργάνωσης. 

Όλα τα μεγάλα κοινωνικά κινή- 
µατα της εποχής µας και κατ’ εξοχήν 
α μαρξιαμός κάτιτέτοιο διεκδίκησαν. 
Απέτυχαν όμως διότι αντί να απορρί- 
Ψουν τον τεχνοκρατικό ανθρωποκε- 
ιτριαµό της πιο “ιουδαϊκής” εκδοχής 
τοι χριστιανισµοι, τον προτεσταντ- 
σμό, αντίθετα τον οδήγησαν στις ᾱ- 
κρύτατες συνέπειες του, της μετ- 
βολής του ανθρώπου σε Όεις |ῃ 
Ἱεπις, 

Ὥπως ϐᾳ διαπιστώσει ϱ αναγνώ- 
στης του αφιερώματος που ακολου- 
Βεί, ὅεν μπορούμε να αρνηθούµε οὐ - 
τετις πραγματικές διαφορες του χρι- 
πτιανισμού µε τον κλασικό ελληνισμό, 
απωςτις επισημαίνειτόσο εὐστοχα ο 
επίσκοπος Περγάμου Ιωάννης ζη- 
ζιούλας, ούτε βέβαια, αντιστρόφως, 
το γεγογός ότι 6 χριστιανισμός, Και 
διαπερα 0 ορθόδοξος, διαμορφώθη- 
κε µέσα στον ελληνικό κόσµο, µπό- 
ρεσε να γει 


δἰκουμεῖι- ον νε 
ας μα 
μτΓυ ἑωα.. τα. 
ο πν κᾧ .. 





--...-”'.Ι"''ὋὌἜ ἥπ" -ασπαπα---------ε--παςς. ---- παπα. 


ΕΝ Το ΜΗΝΙ ΑΟΥΡ 


διακρίνω. 


Στη μνεία της ηλικίας 
' το Κάππα ζήτα δείχνει 


| 
Με δυσκολία διαβάζω στην πέτρα την αρχαία. 
“Κύριε Ιησού Χριστέ”. Ένα "υ[χ/Ιήν” 


“Εν τω µη(νή θύρ”. 0 Ιεύκιο[ς] ε[κοιμ[ήθη”. 


“Εβήώὠσ[εν ετών”, | 
πού νέος εκοιμήθη. 


Μες στα φθαρμένα βλέπω “Αυτό(ν/ ... 


Αλεζανδρέα”. 


| 
Μετά έχει τρεις γραμμές πολύ ακρωτηριασμένες' 
| 
| 


µα κάτι λέξεις βγάζω -- 
οδύνη ”, 


κατόπιν πάλι “δάκρυα”, 


/φ/ίλοις πένθος”. 


σαν “δ[ά/κρυα ημιών”, 


και “[ημ[ιν τοις | 


Με φαίνεται πού ο εύκιος µεγάλως ϱ) 


Εν τω µηνί θύρ ο εύκιος εκοιμήθη. 


κός απορρίπτοντας την ιουδαϊκή ᾱ- 
ποκλειστικότητα και ενδυόμενος τον 
ϱλληνικό οικουµενιαµό, Και προφα- 
γώς δεν μπορούμε να επιστρέψουµε 
πίσω, είτε προς τον κόσµο της αρ- 
χαιότητας είτε την εκκλησιαστική ε- 
νορία του πρώτου χριστιανικού Κκύ- 
σµου ή και του Βυζαντίου. Ούτε βε- 
βαίως μπορούμε να αρνηθούµε πως 
η σύγχρονη ταυτότητα έχει διαµορ- 
φωθεί σε µεγάλο βαθµό από την ελ- 
ληναρβάδοξη συνιστώσα. Διότι η 0β- 
βοδοξία, άσχετα και πέ- 
ΕΡΜΛΗΕ 







ΑΛ ΜκΕΡΩ 
ια 


ΤΡΠΦΕΤΓ πως 


Κωνσταντίνος Καβάφης 


/ 
/ 
” 


μα 


ρα από οποιεσδήποτε αντιρρήσεις, ᾱ- 
ποτέλεσε για 15 αιώνες τουλάχιστον 
την υποστασιακή έκφραση του ελλη- 
γισμού. Παραλλήλως δε, όπως υΙπο- 
δεικνύουν ο Σαράντος Καργήκος Και 
ϱ Μιχάλης Μερακλής, 0 ελληνισμός 
σφράγισε την ορθοδοξία. Μια συζή- 
τηση η οποία αγνοεί αυτά τα δεῦομµε- 
να, µε βάση αμφίβολα αξιολογικά κρι- 
τήρια, στερείται νοήματος. Επιπλέον 
μας οδηγεί σε λάθος συμπεράσματα 
αν θεωρήσουμε τον σημερινό κόσµο 
μας αποκλειστικά χριστιανι- 
κό ή ελληνικό ή καιτα 
δύο µαζί. Απότον 19’ 
αιώνα και στο εξής, 
και ακόµα περισσό- 
τερο στον αρχόμενο 
215 αιώνα, ζούμε στον 
κόσµο της εργαλειᾶ- 
κής µηχανοκρατίας, 
μη Η συζήτηση απο- 
ο τὰ κτάνόηµα στον βαθ- 
πο}. µόπου διακρίνουμε 
ὡς προς τιοι δύ0 µε- 
γάλες πηγές της πα- 
ράδοσής µας, 0 αρχαί- 
ος ελληνικός κόσμος 
καιη ορθοδοξία, µπο- 
ρούν να χρησιμεύσουν 
όχι µόνον ὡς στοιχεί- 
απαιδείας καιµελέ- 


Με 
κταρ 


της αλλά και ως υπόβαθρο µιας νέας 
αύνθεσης, Μιας σύνθεσης όπου, ἐχο- 
ντας κατανοήσειτην ανθρώπινη ιδίαι- 
τερότητα ἑναντιτης φύσεως και την 
εκστατική φύση της ανθρώπινης υπύ- 
στασης, αποδεχόµαστε την πραγµα- 
τικότητα του) ιστορικού χρύνου και 
του έρωτα, όπως εισήχθη από την χρι- 
στιανική αντίληψη. Εκπαραλλήλου ᾱ- 
πορρίπτουµε τον ιουδαιοχριστιανικό 
ανθρωποκεντριαµό και το σύγχρονο 
εργαλειακό παροξυσµό του, που 0- 
δηγεί στην καταστροφή της φύσης και 
του κόσμου, επιστρέφοντας” στον 
πολίη του κλασικού ελληνικού κὀ- 
σµου, εμπλουτισμένο µε την µεταφυ- 
σική διάσταση του προσώπου. Τέλος, 
υπερβαίνοντας την χρησιµοθηρική και 
δυναµοκεντρική αντίληψη της γνώσης 
καιτης επιστήµης, ανατρέχοντας στην 
αρχαιοελληνική και βυζαντινή οπτική 
της µη εργαλειακής επιστήμης, ίσως 
υπάρχει και πάλιη δυνατότητα να ξᾳ- 
ναθέσουµε τον κόσµο µας, που πλέον 
έχει εκτοξευθεί σε µια αυτόνομη τε- 
χνοκρατική τροχιά, κάτω από τον ἐ- 
λεγχο µιας κοινωνίας προσώπων και 
πολιτών. 


Ιρηφιδωτότης ὄψιμης αρχυύτητας 

«9 από την Νέα Πάφοτης Κύπρου. ) 
"Λιόννσος ο λυτρωτής” αντιγράψει 
την γέννηση του Χοιστου 





Α. Η ΓΕΝΕΣΗ ΤΟΥ ΧΡΙΣΤΙΑΝΙΣΜΟΥ 


Ἀντίθεση και αλληλεπίδραση 


0 πρόβλημα των ιστορικών κα 

ταβολών του Χριστιανισμού δεν 

μας ενδιαφέρει εδώ σαν ερώ- 
τηµα απύλυτο, αλλά µόνο στη σχέση 
του Χριστιανισμού µε τον Ελληνισμό 
στους τρεις πρώτους αιώνες. Έτσι 
τὸ ερώτημα των ιστορικών καταβολών 
του Χριστιανισμού παίρνει για µας συ- 
γκεκριµένα την ακόλουθη σειρά: ποιος 
ήταν 6 ρόλος που διαδραμάτισε ο Ελ- 


ναγνώριση των πρώτων Καταβολών 
του Χριστιανισμού έγινε κυρίως µετην 
ανακάλυψη του εσχατολογικού χαρα- 
κτήρος, που φέρει ο αρχικός Χριστια- 
νισμός και ιδιαίτερα η µορφή του |ή- 
σού Χριστού, όπως µας παρουσιάζε- 
ται στα Ευαγγέλια, Η πεποίθηση αυ- 
τήτης σύγχρονης έρευνας, που ξεκι- 
νά µε τα έργα κυρίως των «Ιθἰςς 
και Α. θοΠΜΕΙσει, έχει πλέον τόσο 
βαθιά εδραιωθή, ώστε κάθε πρασπά- 
θεια κατανοήσεως του προσώπου, 
των λόγων και του έργου του |ησού 


ή συνώντήσή των ὁδο κόσμων 


ἴου Ιωάννη Ζηζιούλα”" 


Η σχέση ελληνισμού 
χοιστιανισµού κατά 
τους πρώτους 
χοιστιανικούς 
αιώνες περιγράφεται 
σε τρείς 
αλληλοδιάδοχες 
ιστορικές στιγμές : 
α) στην επαφή 
ιουδαϊσμοιύ- 
ἑλληνισμουῦ κατά 
ΤΗΝ εποχή της 
ἐμφάνισης του 
Χριστού, β) την 
στιγµή της 
ΠΙαύλειας σύγβεσης, 
χαι γ) τέλος, στη 
διάρκεια του 2ου και 
4ου αιώνα 


ληνισµός στην πρώτη ιστορική εµφά- 
νιση του Χριστιανισμού; Υπήρξε ἀρα- 
γε κάποια παρουσία του ελληνικού 
πνεύματος στο ιστορικό αυτό υπέδα- 
φος, που έφερε στο φως της ἱστορί- 
ας τις πρώτες χριστιανικές κοαινότη- 
τες µαζί µε την πίστη τους στο πρό- 
σωπο του Ιησού Χριστού; Ποια είναι ή 
σχέση Ελληνισμού και Χριστιανισμού 
στις ιστορικὲς καταβολές του τελει.- 
ταίου, 

Μετά τη δύση της λεγόμενης 
“Θρησκειολογικής Σχολής”, που είχε 
τονίσει µε ιδιαίτερη έµφαση τη σχέση 
Του αρχικού Χριστιανισμού µε τις µυ- 
στηριακές θρησκείες της εποχής του 
και ιδιαίτερα µε τον Ελληνισμό, η σύγ- 
χρονη έρευνα έχει πλέον πεισθή ότι 
οι Ιστορικες ρίζες του Χριστιανισμού 
ὅεν πρέπει να αναζητηθούν πρωταρ- 
χικά στον Ελληνισμό καθαυτό ἡ γενι- 
κά στο εξωβιβλικό θρησκειακό περι- 
Βάλλον της εποχής εκείνης, αλλά στον 
ιουδαϊσμό των χρόνων εκείνων. Η α- 





Χριστού να συναρτάται αυτομάτως µε 
την έρευνα του Ιουδαϊσμού των χρό- 
γων εκείνων. Η πεποίθηση ότι ο Ιη- 
σοής Χριστός ήταν "Ιουδαίος”, ότι "η 
σωτηρία εκ των Ιουδαίων εστί” και ότι 
0 Χριστιανισμός ξεπήδησε στην στο- 
ρία σαν µια µορφή εκπληρώσεως των 
προσδοκιών του Ιουδαϊσμού της επο- 
χής εκείνης, έχει σχεδόν πλήρως ε- 
κτοπίσει κάθε παλαιότερη προσπά- 
θεια συσχετισμού του αρχικού Χρι- 
στιανισµού µε τον Ελληνισμό, 

Τ0 άμεσο, λοιπόν, υπέδαφος πού 
εξέθρεψε τον αρχικό Χριστιανισμό 
πρέπει να αναζητηθή στον Ιουδαϊσμό 
Και Οχι στον Ελληνισμό της εποχής 
εκείνης, Σημαίνει άραγε τούτο ότι 
πρέπει να αποκλεισθή κάθε παρου- 
σἱα και σηµασία τοι! Ελληνισμού στις 
ἱστορικές καταβολές του Χριστιανι- 
σμού; 

Η απάντηση στο ερώτηµα αυτό δεν 
είναι απλή’ αποτελεί ένα από τα πε- 
ριπλοκώτερα προβλήματα της Ιστο- 





« 
- 
υ 
Ἡψν Εσα 


Ο Ιησούς και η Σαμαρείις. Μέσα 4ου μΧ. (Ῥώμηῃ, Νέα πατακόμβη τῆς Τα Ι αΠα | 








ρίας. Η αιτία της δυσκολίας συνίστα- 
ἴαισε τούτο: Από το ένα µέρος ο ἱου- 
ὑαϊσμός και ο Ελληνισμός αντιπροσω- 
πεύουν για την εποχή εκείνη δύο 
πνευματικά Και πολιτιστικά μεγέθη τό- 
σο ασυμβίβαστα µεταξύ τους, ώστε 
αρκεί να διαπιστωθή η παρουσία του 
ενός για να αποκλεισθή αυτόματα η 
παρουσίατου άλλου. Η αντίθεση µε- 
ταξύ Ιουδαϊσμού και Ελληνισμού υπήρ- 
ἔε τόσο σφοδρή, ώστε να οδηγήση σε 
σκληρούς, µακροχρόνιους και πολλές 
φορές αιματηρούς αγώνες αλληλοε- 
ξοντώσεως. Από το άλλο όµως µέ- 
ρος, µέσα σ᾿ αυτή την εξοντωτική πά- 
λη πραγµατοποιόταν µια σταθερή και 
βᾳθιά διείσδυση του Ελληνισμού στον 
Ιουδαϊσμό και αντίστροφα. 0 Ελληνι- 
αμός που κυριαρχούσε πολιτιστικά 
στον ιστορικό χώρο του Ιουδαϊσμου 
της εποχής εκείνης προκαλούσε την 
αντίδραση του Ιουδαϊσμού, ακριβώς 
γιατί µε την αναπόφευκτη διείσδυσή 
του γινόταν απειλητικός για την ἴδια 
την υπόσταση του Ιουδαϊσμού, Έτσι 
αντίθεση και επίδραση ενεργούν ται.- 
τόχρονα και κάνουν την ιστορική εικό- 
να πιο πολύπλοκη από όσο εµφανίζε- 
ται συνήθως στα µάτια επιπόλαιων ε- 
ρευνητών. 

Πιστορική πραγματικότητα εµφα- 
νίζεται μάλιστα ακόµη πιο πολύπλο- 
κη, αΝ σκεφθή κανείς ότι οἱ παράγο- 
ντες που συγκροτούν το θρησκευτικό 
περιβάλλον του αρχικού Χριστιανι- 
σμου ὃεν είναι µόνον ο Ιουδαϊσμός και 
0 Ελληνισμός, αλλά και οι διάφορες 
ανατολικές θρησκείες της Αιγύπτου 
κλπ., Καθώς και η περσική θρησκεία, 
που διαδραματίζει αποφασιστικότατο 
όλο στη διαµόρφωση τόσο του Ιου- 
δαϊσμού, όσο και του Ελληνισμού της 
εποχής εκείνης, Από την άποψη, λοι- 


πόν, τουλάχιστον της θρησκευτικής. 


καταστάσεως της εποχής εκείνης οι 
όροι Ιουδαϊσμός” και “Ἑλληνισμός” 
αποτελούν γενικεύσεις, που µπο- 
ρούν να αποδειχθούν παραπλανητι- 
κές, αν ὃεν προσέξη κανείς πολύ. Ό- 
πωσδήποτε όµως παραμένει γεγονός 
ὐτι, παρά τις αλληλεπιδράσεις µετα- 
ξύ των διαφόρων αυτών θρησκευτι- 
κών ρευμάτων, δεν παύεινα ισχύη µια 
ουσιαστική διάκριση τόσο µεταξύ του 
Ιουδαϊσμού και του Ελληνισμού, όσο 
Καιτων άλλων παραγόντων, που ανα- 
φέραμε προηγουµέγως. Η διάκριση 
αυτή επιτρέπει να γίνη λόγος για ένα 
ἱστορικό και θρησκευτικό περιβάλλον, 
που είναι βασικά "Ιουδαϊκό” καιπου 











ο ιέρωμα ' ι 


σε αντιδιαστολή µε τους άλλους πᾶ- 
ράγοντες, Και Ιδιαίτερα µε τον Ελλη- 
γισµό, αποτελεί τα περιβάλλον που 
οδηγεί στην εμφάνιση του αρχικού Χρι- 
στιανιαμού. 

Οι παρατηρήσεις αυτές οδηγούν 
στο συμπέρασμα ότι, για να κατανοή- 
σουµε τη σχέση Ελληνισμού Και Χρι- 
στιανισµού στις ιστορικές καταβολές 
του τελευταίου, είναι ανάγκη να αρχί- 
σουµε από τη σχέση Ελληνισμού και 
ιουδαϊαμοί στα χρόνια που προηγού- 
νται της εµφανίσεως του Ἀριστιανι- 
σµού. Με τον τρόπο αυτό θᾳ φθάσοι- 
µε στη σχέση Ελληνισμού και αρχικού 
Χριστιανιαµοή ὀχιαπευθείας, αλλά δια 
μέσου του Ιουδαϊσμού, που αναγνῶ- 
ορίζεται πια ως το άμεσο ιστορικό πε- 
ριβάλλον που γέννησε τον Ἀριστιανι- 
σμῦ. 


0! ελληνικές επιδράσεις στον 
εβραϊκό χαρακτήρα του ιουδαϊσμού 
Ώ Ελληνιαµός επιδρά στον Ιουθαϊσμό 
των ελληνιστικών χρόνων σε όλα σχε- 
δόν τα επίπεδα (πολιτικό, οικονοµι- 
κό, στρατιωτικό, πολιτιστικό, φιλοσθ- 
φικό και θρησκευτικό) τόσο σε περιό- 
ὅους θρησκευτικής ανοχής --κυρίως 
τότε--, όσο καισε περιόδους συγκρού- 
σεων και διωγμού, Η γνώµη ότι ο Ιου- 
δαϊσμός της Παλαιστίνης (από τον 
οποίο γεγνάται ιστορικά 0 Χριστιανι- 
σμός) σε σύγκριση µε αυτόν της Δια- 
σποράς παρέμεινε ουσιαστικά ανέπα- 
φος από τον Ελληνισμό, αποδεικνύε- 
ται εσφαλμένη. Μέσα στην καρδιά του 
Ιουδαϊσμού κυοφορούνται στους χρό- 
νους που εξετάσαµε αλλοιώσεις του 
παραδοσιακού εβραϊκού χαρακτήρος 
του Ιουδαϊσμού μεγάλης σημασίας για 
άτιβα συµβή αργότερα. Οι βασικότε- 
οες από αυτές τις αλλοιώσεις σχετί- 
ζονταιμε την εισαγωγή της συ στηµα- 
τικής και θεωρητικής σκέψεως στον 
ιουδαϊσμό µε τη συστηματική θεώρη- 
ση του κόαµου καιτης Ιστορίας, που 
συνεπάγεται µια διεύρυνση του πνει- 
µατικοή ορίζοντος προς την κατεύθυν- 
ση της ενότητας και παγκοσµιότητας 
της ἱστορίας, µια κατεύθυνση που ἡ- 
ταν ηδη ὄψναμικά παρούσα στη βΙβλι- 
κῃ εννοια της δημιουργίας, 

Παρ᾽ όλα αυτά θᾳ ήταν λάθος να 
νοµισθή ότιη διείσδυση αυτή του Ελ- 
ληγισμού εξαφάνισε εντελώς τα ιδια[- 
τερα χαρακτηριστικάτου Ιουδαϊσμού. 
Ἡ συσπείρωση γύρω από την ἴοιαῃ 
καιτην προφητική παράδοση ήταν τό- 
σο ισχυρῇ, ιδιαίτερα µετά την πρθ- 
σπαθειατου βίαιου εξελληνισμού των 


Ιουδαίων από τον Αντίοχο ΔΑ, ώστε η 
επάνοδας στα αρχικά ουσιαστικά συ- 
στατικά της εβραϊκής θρησκείας να 
είναι δυνατή ακόµη και κάτω από τις 
πιο αντίξοες συνθήκες. Έτσι νέες 
μορφές θεωρήσεως τοι! κόσμου, ὁ- 
πως η Αποκαλυπτική, αντίνα εξαλεί- 
Ψουν τελικά, διαιωνίζουν την αρχαία 
εβραϊκή νουτροπία. Στις ηµέρες της 
εμφανίσεως του Χριστιανισμού η ε- 
σχατολογική προσδοκία, που είχε καλ- 
λιεργήσει η Αποκαλυπτική, δίνει τη 
βάση για την ανάπτυξη της νέας πί- 
στεως σε καθαρά εβραϊκά-προφητικά 
σχήµατα σκέψεως, Η θεώρηση Του κὐ- 
σµαυ κάτω απά τα πρίσμα της ἱστορί- 
ας και όχιτου αφηρηµένου θρησκευ- 
τικού στοχασμού ἡ της κοσµολογίας 
παραμένειτο σηµείο συνὀέσεωςτης 
νέας πίστεως, που θα αναπτυχθή γύ- 
ρω απά το πρόσωπο του Ιησού Χρι- 
στού, µε τον παραδοσιακά εβραϊκό 
Ιουδαϊσμό μάλλον παρά µε τον Ελλη- 
νισμό, 

Εν τούτοις ο Ελληνισμός διαδρᾶ- 
µάτισε έναν καίριο διπλά ρόλο σε όλη 
την ϱξέλιξη αυτή από τον Ιουδαϊσμό 
στον Χριστιαγισµό, Από το ένα µερος 
µε την απειλητική παρουσία του και 
τη διείσδυσή του στον Ιουδαϊσμό συ- 
νετέλεσε στὸ να στενέψη η καρδιά 
του Ιουδαϊσμού σε µια αποκλειστικό- 
τητα εθνικιστική, που ταύτιζε τον Νό- 
μο µε τα γράμμα των διατάξεών του 
και την εσχατολογική προσδοκία µε 
τα στενά πολιτικά και εθνικά συμφέ- 
ροντα των Ιουδαίων, ήταν µια στάση 
αυτοάμυνας και αυτοπροστασίας, που 
αναπτύχθηκε φυσικά µετά τις διεισ- 
δυτικές επιτυχίες του Ελληνισμού, Και 
οδήγησε στην κατάσταση, στην οποία 
βρίσκουμε τον Ιουδαϊσμό στα χρόνια 
του Ιησού Χριστού. Από την κατάστα- 
ση αυτή, σε συνδυασμό µε τις απἐρα- 
ντες προσηλυτιστικές δυνατότητες 
που είχε ϱ Ιουδαϊσμός στον ελληνο- 
ρωμαϊκό χώρο, ύστερα από το κύρος 
που του έδωσαν οι επιτυχίες του Νακ- 
καβαϊκού πολέμου καιη υπεροχή Και 
όλξη της μονοθεϊστικής καιηθικής ὅι- 
δασκαλίας του, δημιουργήθηκε το δ- 
ληµµα της ιουδαϊκής θρησκείας μµε- 
ταξύ ενός ανοίγματος προς τα "εθνῃ” 
Και µιας συντηρητικής αυτοπροστα- 
σίας της εθνικής του ταυτότητος. 
μεγάλος αριθµός των “προσηλύτων΄ 
στα χρόνια του Ιησού, που διστάζουν 
να κάµουν το τελικό βήμα της πλή- 
ρους εντάξεώς τους στον Ιουδαϊσμό, 
μαρτυρεί την τραγικότητα του διλήµ- 
µατος αυτού, που δημιούργησε 0 


Ελληνιαμός στον Ιουδαϊσμό της επο- 
χής εκείνης, Από αυτή ακριβώς την 
αδυναμία του Ιουδαϊσμού ξεπήδησε η 
δυνατότητα του Χριστιανισμού. Παρε- 
ξηγηµένος σαν µια απειλή κατά του 
Νόμου και της ιουδαϊκής αυτοσυνει- 
δησίας, ο Χριστιανισμός, µε το προ- 
φητικό του πνεύμα ανοίγεται πρώτα 
προς τους μισητούς Σαµαρείτες και 
έπειτα στους µη Ιουδαίους γενικά. Η 
ιστορική ευκαιρία του Χριστιανισμού 
προπαρασκευάζεται έτσι από τον δἰ- 
χασµύό που δημιουργείται στην καρ- 
διά του Ιουδαϊσμού ανάμεσα στις οἱ- 
κουµενικές δυνατότητες που έκρυβε 
Π βιβλική πίστη του και στην ανάγκη 
της αυτοπροστασίας και επιβιώσεώς 
του ὡς εθνικής ομάδος, Αυτή εἶναι η 
µεγάλη συμβολή (αρνητικά) του Ελ- 
ληνισμού στην εμφάνιση του Χριστια- 
νισµού: η πρόκληση µιας γόγιµης "κρί- 
σεως συνειδήσεως” στον Ιουδαϊσμό, 
µιας κρίσεως που θα προκαλέση αρ- 
γότερα και στον Χριστιανισμό το ίδιο 
“προκλητικό” ελληνικό πνεύμα. Έτσι, 
όπως θα δούμε, οι πρώτοι που θᾳ ᾱ- 
ναγνωρίσουν καιθα εγκολπωθούντις 
δυνατότητες του Χριστιανισμού θα εἰ- 
ναι οι Ελληνιστές Ιουδαίοι, αυτοί δη- 
λαδή που! πιο πολύ από κάθε άλλον 
ζουν τον εσωτερικό αυτό διχασμό του 
Ιουδαϊσμού. 

Αλλά η συμβολή αυτή του Ελλη- 
νισμού στην εμφάνιση του Χριστιανι- 
σμού συνοδεύεται, σαν την άλλη όψη 
του ἰδιου νομίσματος, από κάτι πολύ 
πιο θετικά. Είδαμε πόσο σηµαντική υ- 
πήρξε για τον Ιουδαϊσμό η ταση που 
απέκτησε κάτω από την επίδραση του 
ϱλληνικού πνεύματος να σκέπτεται 
"Οντολογικά”, να συνδυάζη δηλαδή τα 
πρακτικά και ιστορικά διαφέροντα, που 
του κληροδότησε η εβραϊκή σκέψη, 
με το ερώτηµα του όντος, του σταθε- 
βού σημείου αναφοράς της πραγµᾶ- 
τικότητος, Χάρη στο νέο αυτό στοι- 
χείο που εισάγει 0 Ελληνισμός, δύο 
τουλάχιστον θεµελιακές προὐποθέ- 
σεις δημιουργούνται για την εμφάνι- 
ση του Χριστιανισμού: α) η ενότητα 
και παγκοσμιότητα τῆς Ιστορίας, που 
θᾳ χρησιμεύση ως υπέρβαση της ε- 
Βνικιστικής στενότητος, που εἰχε κυ- 
ριεύσει τον Ιουδαϊσμό, Και ως αξιθ- 
ποίηση της βιβλικής εννοίας της ὅη- 
µιουργίας µε απέραντες δυνατότητες 
εραποστολής για τον Χριστιανισμῦ, 
και β) η Χριστολογία, που χάρη στην 
ϱλληνική αυτή προεργασία θα αντι- 
καταστήση την Οντολογίατου Νόμου, 
του σταθερού αυτού σημείου αναφῦ- 


ράς της ιουδαϊκής συνειδήσεως, µε 
την Οντολογία ενός προσώπου, του 
Ιησού Χριστού, που ταυτιζόµενος µε 
τον ἴδιο τον Θεό θα γίνη το σταθερό 
σηµείο αναφοράς όλης της ἱστορίας, 
Έτσι Π παρουσία της ελληνικής σκε- 
ψεως στις ιστορικές διεργασίες, που 
οδηγούν στην πρώτη Ἀριστολογία, ᾱ- 
ντιπροσωπεύει το βασικότερο θέµα 
που πρέπει να ελκύση την προσοχή 
μας, 


Β. Η ΠΑΥΛΕΙΑ ΣΥΝΘΕΣΗ 


Η θέση του Παύλου στο Βέμα της 
σχέσεως Ελλήνων και Ιουδοίων 
Όπως φαίνεται από την επιχειρημᾶ- 
τολογία που αναπτύσσει στην "Προς 
Γαλάτας” επιστολήτου, η διαμόρφω- 
ση της θέσεως του Παύλου στο θέµα 
της σχέσεως Ελλήνων και Ιουδαίων 
στον Χριστιανισμό αρχίζει από τη ριζ]- 
κή αναθεώρηση της ραββινικής θε0- 
λογίας των Φαρισαίων, την οποία εἰ- 
χε μελετήσει και στην οποία ανήκε 
και ο ίδιος πριν γίνη χριστιανός {κα- 
τά νόμον Φαρισαίος”]. Προσεκτική µε- 
λέτη της επιχειρηµατολογίας του αὐ- 
τής δείχνει ότι το καίριο σηµείο διᾷ- 
φωνίας του µε τη θεολογία των Φαρι- 
σαίων αφορούσε την ιδέα τους ότι ο 
άνθρωπος δικαιώνεται έναντι του θε- 
οὐ µόνον αν τηρήση τον Νόμο και μά- 
λιστα αν τον τήρηση ολόκληρο. Η ιδέ- 
α αυτή έφερε αυτόματα σε σύγκρου- 
ση τον Χριστιανισμό µε τον Ιουδαϊσμό 
των Φαρισαίων, γιατί Οἱ ουδαίοι που 
έγιναν Χριστιανοί µετέθεσαν τη βάση 
της δικαιώσεώς τους απὀ τον Νθμο 
στο πρόσωπο του Μεσσία, του Χρι- 
στού. Έτσι όλοι οι Χριστιανοί Και όχι 
μόνον ο Παύλας ανοίγουν πια τον ὃρ6- 
μο για τη δικαίωση έναντι του θεού 
σε όλους όσοι ὅεν γνωρίζουν ἡ δεν 
τηρούν τον Νόμο, ολικά ή µερικά. Αυ- 
τό επιτρέπει στον Παύλο να θέση το 
καίριο ερώτηµα (στον Πέτρο αλλά κατ 
επέκταση και σε όλους τους εξ Ἰου- 
δαίων Χριστιανούς): "ει συ Ιουδαίος 
υπάρχων εθνικώς και ουχίιουδαϊκώς 
ἴης, πώς τα έθνη αναγκάζεις ιουδαί- 
ζειν;” (Γαλ. 2, 14). Εδώ ακριβώς βρί- 
σκεται τὸ αποφασιστικό σηµείο στη 
σχέση Χριστιανισμού και εθνικών. Ε- 
φόσον η σωτηρίατου ανθρώπου στη- 
ρίζεται πια στην πίστη στο πρόσωπο 
του Χριστού --και όχι στην τήρηση του 
Νόμου--, η πόρτα ανοίγει αναπόφει- 
κτα Και σε όσους δεν τηρούν ἤ ὃεν 
γνωρίζουν καν τον Νόμο, 
Αυτό φαίνεται να δημµιουργή µια 


κα 
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πλήρη εξίσωση Ιουδαίων και Ελλή- 
γων έναντιτου θεού. Έτσι µπορεί να 
ῥιακήρυξῃη 0 Παύλος ότι "ουκ έστι δια- 
στολή Ιουδαίου τε και Έλληνος” και 
ύτι στην κοινωνία της Εκκλησίας "ουκ 
Εγι Ιουδαίος ουδέ Ἑλλην.... πάντες 
γαρ υμείς εἰς έστε εν Χριστώ [ησοι/”. 
Ωστόσο υπάρχει πάντοτε, για τον 
Παύλο τουλάχιστον, µια διάκριση. Η 
ὑιάκριση αυτή βρίσκεται στο γεγονός 
ότι, ενώ όλοι --Ιουδαίοι και Έλληνες-- 
είναι πια ὑικαιωμέγοι και ίσοι έναντι 
του θεού, οι επαγγελίες καιο ίδιος ο 
Μεσσίας προήλθαν από τους Ιουδαί- 
ους Και όχι από τους Έλληνες. Με 
αλλά λόγια οι Ιουδαίοι προηγούνται 
στον Χριστιανισμό από τους Έλληνες, 
Όχι µόνο χρονικά αλλά και ουσιαστικά, 
αφού µε το να γνουν χριστιανοί οι Ἑλ- 
ληνες γίνονται ουσιαστικά "σπέρμα 
του Αβραάμ”, όπως βιάζεται να προ- 
σθέση 0 Παύλος αµέσως µετά τη δια- 
κήρυξη ότι είναι πια ίσοι εν Χριστώ. 
Γι αυτό ακριβώς το κήρυγμα του Χρι- 
στου πρέπει να αρχίση πρώτα από 
τους Ιουδαίους (Ἰουδαίω τε πρώτον 
και Ἑλληνι”). Γι) αυτό θα ευχόταν ο 
ίδιος να γίνη ανάθεµα, αρκεί να σω- 
θούν οι Ιουδαίοι (Ρωμ. 9, 3). Γι΄ αυτό, 
για τον Παύλο τουλάχιστον, η ΕΚκκλη- 
σία δεν είναι ολοκληρωμένη ὠσότου 
εισέλθη και 0 Ισραήλ σ᾿ αυτήν. Τις ι- 
ῥέες αυτές τις αναπτύσσει ο Παύλος 
ῥιεξοδικά, στα κεφάλαια 9-11 της 
"Ἵρος Ρωμαίους” επιστολής του. Α- 
πευθυνόµενος εκεί στους εθνικούς 
που έγιναν χριστιανοί βλέπει µπρο- 
στά του ένα συγκλονιστικό "μυστήριο᾽ 
του ελέους του θεού: η απείθεια των 
Ιουδαίων στο κήρυγμα περί Χριστού 
αναίγει τον δρόμο στους µη Ιουδαί- 
ους να γίνουν δεκτοί στις επαγγελί- 
εζτου θεού που ὀύθηκαν στους Ιου- 
ῥαίΐους. Τώρα όµως --εδώ εἶναι ένα 
βαρυσήµαντο σηµείο-- 0 Ιαραήλθα σω- 
Βή πια µόνο περνώντας από τους ε- 
Βνικούς (τω υμετέρω ελέει ἵνα και 
αυτοί --Ιουδαίοι- ελεηθώσι”, Ρωμ. 11. 
31). Για κάποιον που πίστευε, όπως 
ο Παύλος, σε όλη του τη ζωή ότι ή 
σωτηρία του κόσµου βρίσκεται µόνο 
στον Ιουδαϊσμό, εἶναι συγκλονιστικό 
να σκεφθή ότι α Ισραήλ τελικά θα σω- 
θή περνώντας από µια κοινωνία, την 
Εκκλησία, που βασικά πια την αποτε- 
λούν οι Έλληνες εθνικοί: “Ω βάθος 
πλούτου και σοφίας και γνώσεως ϱε- 
οὐ! ὡς ανεξερεύνητα τα κρίµατα αυ- 
τοῦ και ανεξιχνίαστοι αι οδοί αυτοι”. 
αναφωνεί στο τελος του 11ου κεφᾶ- 
λαίου. Το γεγονός της παρουσίας των 


Ελλήνων --και μάλιστα κατά πλειονό- 
τητα-- στην Εκκλησία είναι για τον Πα- 
λοη ανατροπή κάθε λογικής και κάθε 
σοφίας, όπως την είχε μάθει στη θρη- 
σκευτική του διαπαιδαγώγηση. Γι αυ- 
τό, ὅταν γράφεταιη "Προς Εφεσίους” 
επιστολή, σε µια εποχή (αρχές ίσως 
του 60 μ.Χ.), που πιθανόν να είχε γί- 
γει ἠδη σαφές ότι βασικά η Εκκλησία 
συνδέεται πια ιατορικά µε τον Ελλη- 
γισµό, το όλο θέµα της θέσεως των 
Ελλήνων µέσα στην Εκκλησία, δηλα- 
δή της ενότητος Ιουδαίου και Ἑλλη- 
νος σε ένα σώμα, χαρακτηρίζεται ὡς 
ανεξερεύνητο μυστήριο, ὡς η κατ’ ε- 
ξοχήν απόδειξῃ της επεµβάσεως του 
θεού στην Ιστορία, 


0 Παύλος και 01 ελληνικές κατη- 
γορίες σκέψεως 


Αν επιχειρήσουµε --τολμηρότατο-- µέ- 
σασελίγες γραµµές να δώσουμε µια 
εικόνα του τρόπου µε τον οποίο αφο- 
µοιώνονται και αλλοιώνονται στη σκέ- 
ψη του Παύλου τόσο οι εβραϊκές, όσο 
και οἱ ελληνικές κατηγορίες σκέψε- 
ως, για να βγη από αυτές το νέο, το 
καθαρά χριστιανικό ἡ Παύλειο, θᾳ πρέ- 
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Η ἶσις θηλάξει τον Ὥρα, Νοπτικᾶ ὁιᾶ- 
ζωμα, ος αι. 


πει να θυμηθούμε τα γενικά πλαίσια 
της θεολογικής σκέψεως του Παύλου 
και να τοποθετήσουµε µέσα σ᾿ αυτά 
τις ειδικές περιπτώσεις των ὁρων ή 
νοημάτων πού υφίστανται την αλλοί- 
ωση. Βασικά 0 Παύλος βλέπει τον ἄν- 
θρωπο και γενικά τα θέµα της αλή- 
θειας µέσα στα βιβλικά πλαίσια της 
δημιουργίας καιτης ιστορίας της σω- 
τηρίας, ὀπως αυτά πραγµατοποιαί.- 
νται στο πρόσωπο του Χριστού και 
στην κοινωνία του Αγίου Πνεύματος, 
στην Εκκλησία. Κάθε έννοια, είτε ε- 
βραϊκή είτε ελληνική είναι η προέ- 








λευσή της, περνά µέσα από το διυλι- 
Πτήριο αυτά, όπου αποκτά τη νέα ση- 
µασία της. Αυτό συμβαίνει π.χ. µε τη 
χρήση του όρου "συνείδησις” (καιτου 
ρηματικού τύπου "σύνοιδα”), που τον 
συναντούμε πολύ συχνά στις επιστο- 
λες του Παύλου. Η ελληνική σκέψη 
αρχίζει, χρονολογικά και ουσιαστικά, 
από την αντίληψη του ανθρώπου ως 
σκεπτοµένου όντος που αποκτά µε 
αυτό τον τρόπο “συνείδηση” του κά- 
σμου αλλά και του εαυτού του) -- µαζί 
µε όλες τις πολώσεις που περιλαμ- 
βήνονται στον τελευταίο και που 0- 
ὑηγούν στα ηθικά διλήμματα και στους 
"ελέγχους". Από εκείοδηγείαιη ελ- 
ληνική σκέψη στην ηθική έννοια της 
συνειδήσεως, που επικρατεί ιδιαίτε- 
ρα στους χρόνους λίγα πριν απὀ την 
Καινή Διαθήκη. Στην εβραϊκή νουτρο- 
πία, αντίθετα, η βάση της γνώσεως 
γενικά βρίσκεται στον θεύ και στον 
λύγο του, 0 οποίος δημιουργρίτη σι.- 
γείδηση ὀχιπια στον ανθρώπινο νου, 
αλλά στην “καρδίαν” τοι ανθρώποι., 
στον χώρο της υπακοής καιτης αγά- 
πης. Παύλος µε έναν τρόπο ὅδη- 





Π Μαρία θηλάζει τον [ησοῦ. Επιπάφια 
πλάκα, Φαγιούμ, ήυπτος, δ0ς-θος αἱ. 


νοιες και τις αλλοιώνει τοποθετών- 
τας τες σε νέο φως: η συνείδηση εἰἷ- 
ναι βέβαια και γι΄ αυτόν γνώση καιαιυ- 
τογνωσία, που περιλαμβάνει "έλεγ- 
χουν”, ὃεν πηγάζει όµως από τον ἀν- 
θρωπο και τις νοητικές τοι ικανότη- 
τες, αλλά από την κρίση του θεού. 0 
ανθρωπος γνωρίζει µόνο γιατί γνω- 
µίζετα! από τον Θεό. Κάτοπτρο αυ- 
τής της συνειδήσεως είναι 0 Χριστός 
καιοισχέσεις του ανθρώπου µέσα στο 
σώματου Χριστού, στην Εκκλησία. Ἑ- 
τσιφθάνει να πη ο Παύλος το πρωτό- 
τυπο αυτό, ότι ῃ συνείδηση του αν- 





θρώπου αξιολογείται --οὐσιαστικα, 
πραγµατώνεται- ὄχι από τον ἴδιο οἵ-- 
τε απλώς από τον θεό, αλλά απότους 
άλλους, µέσα στην Κοινότητα της Εκ- 
Κλησίας (βλ.π.χ. Α΄ Κορ.8, 7 - 13:Β 
κορ. 5, 11, και ιδιατερα Α΄ Καρ. 10. 
28]. Έτσιη όλη γνωσιολογία µεταφε- 
βρεται στον χώρο της αγάπης (Α΄ Κορ. 
ὃ,2 - 9) και η αγάπη από “πρακτική” 
και συναισθηματική” κατηγορία γίνε- 
ται γνωσιολογική έννοια. Με τον τρύ- 
πο αυτό η ελληνική σκέψη ὅεν απορ- 
ρίπτεται: πρόκειται και πάλι για µια 
"συνείδηση” µε γνωσιολογικό και κρι- 
τικό περιεχόµενο, που επιτρέπει τη 
χρήση του όρου και γιατους εθνικούς 
ἴμε την έννοια πού βρίσκουμε στην 
επιστολή προς Ρωμαίους 2, 19). Υφί- 
σταται όµως µια βασική αλλοίωση που 
της αφαιρείτην ανθρωποκεντρικότη- 
τα και κάθε ὀυνατότητα αυτονομίας, 
που θᾳ μπορούσε νατης προσδώση -- 
πραγματικά καιτης προσέδωσε--ῃ ελ- 
ληνική σκέψη. Της αφαιρεί επίσης κά- 
θε αδιέξοδο και αρνητικότητα, που Βα 
μπορούσε νατης προσδώση η εβραῖ- 
κή αντίληψη περί θείας κρίσεως, Δια- 
μορφωμένη στο πρόσωπο του Χρι- 
στού καιστην κοινωνία του Αγίου Πνει- 
µατος, ὑπλαδή της χριστιανικής κοι- 
νότητος, η συνείδηση” αποκτά κάτι 
Τ0 λυτρωτικό που βρίσκεται στην ᾱ- 
γάπῃ. 

Γενικά όλοιοι ανθρωπολογικοί ὃ- 
ροί, ὁπωώς οι συναφείς µεταξί τους 
σώμα - σαρξ - νους - πνεύμα κλπ., 
υφίστανταιπαρόµοιες αλλοιώσεις στη 
σκέψη του Αποστόλου. 0 άνθρωπος 
ὃεν ορίζεται πια απύ αυτό που! είναι 
καθαυτός, από την ουσία του (την |- 
λική ή την πνευματική], αλλά από τη 
σχέση του µε τον θεύ καιµετους ἆλ- 
λους, Πρόκειται για µια αλλοίωση της 
ύλης Οντολογίας που, όπως θα δού- 
µε αργότερα, διαδραματίζει βασικό 
βόλο στη φιλοσοφία των Πατέρωντης 
Εκκλησίας. Μια τέτοια αλλοίωση επι- 
τρέπει στον Παύλο να χρησιµοποιή ελ- 
ληνικά ανβρωπολογικά σχήματα, ὁ- 
πως οἱ αντιθεσεις "σαρξ -πνεύμα” 
ΚΑΠ., χωρίς να δέχεται ή να δηµιουρ- 
γή µε αυτό τον τρόπο οντικές κατη- 
γορίες και δυαλιστικά σχήµατα (νε- 
0)πλατωνικής ή άλλης φύσεως. Έτσι 
µια έννοια, όπως το "σώμα", γίνεται 
γι αυτόν το "σκήνος” από τα οποίο 
"ευδοκούμεν μάλλον εκδηµήσαι... και 
ενδηµήσαι προς Κύριον” --κάτι που 
τόσο εὐκολα µπορεί να παρεξηυπξβή 
νεοπλατωνικά-- αλλά συγχρόνως και 
η πιο ιερή και θετική οντολογική κα- 





Μμραω ας ο ας ο... ... .. 


πηγορία, το νήµα του Χριστού, της Εκ- 
κλησίας, της Ευχαριστίας, του κάθε 
πιστού, δηλαδή 0 όρος που εκφράζει 
ὄχι µόνο την αδιαίρετη ακεραιότητα 
του ανθρώπου, αλλά και την αιώνια 
ζωή και σωτηρία του. 

Η διεργασία αυτή που υφίσταται 
Π ελληνική "σοφία” στη σκέψη του 
Παύλου επεκτείνεται ουσιαστικά σε 
όλῃ τη θευλογία του και είναι ανάλο- 
γη προς εκείνη που πραγµατοποιεί- 
ται γεγικά στις πρώτες χριστιανικές 
κοιγότῃτες. 


Γ. Η ΑΛΛΗΛΟΠΕΡΙΧΩΡΗΣΗ 


Εκχριστιανισµός του ελληνισμού 

και εξελληνιαµός του χριστιαν!- 
σμού 

0 2ος αι. ήταν κρίσιµος για τις σχέ- 
πεις Ελληνιαμού καιΧριστιανισμού. Ε{Γ 
χε γίνει πια σαφές ότι η ιστορική πο- 
ρεία του Χριστιανισμού ήταν ὄεμενη 
οριστικά µε τον Ελληνισμό. 0 δεσμός 
ὅμως αυτός δεν ἦταν χωρίς κιδύνους 
για τον Χριστιανισμό. 0 πιο μεγάλος 
κίγδυψος ήταν να εξελληνισθή τόσο 
πολύ α Χριστιανισμός, ὥστε να απο- 
τελέση ουσιαστικά ένα παρακλάδι, 
μιαν “αίρεση” του Ελληνισμού. Στις 
αιρέσεις 0 κίνδυνος αυτός ὅεν απο- 
Φεύχθηκε. Κοσµοθεωριακά στοιχεία 
του Ελληνισμού αντικατέστησαν βα- 
σικές θέσεις τοι Χριστιανισμού µε ᾱ- 
ποτέλεσµα να αλλάξη ριζικά 0 χαρα- 
κτήρας του τελευταίου, Στην περί- 
πτωσῃ των Απολογητών η αντικατά- 
σταση αυτή ήταν µόνο μερική. Χάρη 
στην εκλεκτικότητα των χριστιανών 
αυτών στοχαστών, πολλές απὀ τις 
Ἀασικές κοσµοθεωριακες θεσειςτου 
Ελληνισμού δεν βρήκαν τον ὀρόμο 
τους στον Χριστιανισμό, Οι ΑπΟλΟΥΗ- 
τες επέμεναν στη διατήρηση βασι- 
κών άρθρων της πίστεως της Εκκλη- 
σίας και απέρριπταν κάθε ελληνική 
Σιδασκαλία πού ήταν αντίθετη σ᾿ αυ- 
τά, Αλλά Π ελληνική σκεψη δεν ἦταν 
κατιπου μπορούσε να περιορισθή σε 
συγκεκριµένα “θέματα” ή άρθρα πί- 
στεως, Διαπερνούσε τα πάντα και ᾱ- 
ποτελούσε σε τελευταία ανάλυση υ- 
πόθεση μεθοδολογίας, αφορούσε δη- 
χαδῇ στη στάση που παίρνει 0 ἀνθρυ- 
πος γενικά απέναντι στον κόσμο και 
στους θεούς. Και στο σηµείο αυτό, 
οπως εἴδαµε, οἱ Απολογητές, στην 
προσπάβειατους να εναρμµονίσρυν τον 
Χριστιανισμό µε την ελληνική Φιλο- 
σοφία, άφησαν τον Ελληνισμό να διᾶ- 
περαση τη χριστιανική στάση απένα- 


ντι στον κόσµο κατά ένα τρόπο επι- 
κίνδυνο. Το φαινόμενο αυτό το ϱνο- 
µάσαµε ήπιο εξελληνισµό του Ἀριστια- 
νισμού. Οι Απολογητές δεν ήταν οι 
ίδιοι αιρετικοί -- και αυτό χάρη στην 
εκλεκτικότητα τους, Έριξαν όμως τα 
σπέρματα τρομερών αἱρέσεων που τᾶ- 
λαιπώρησαν την Εκκλησία στον 30 και 
τον 40 αι. 

0 τρόπος, µε τον ὁποιο αντιμε- 
τώπισε ἡ Εκκλησία τόσο τις πρώτες 
αιρέσεις που εξετάσαµε ὁσο και αυ- 
τές που προέκυψαν αργότερα απὀ τον 
"ήπιο εξελληνισμό” του Χριστιανι- 
σμού από τους Απολογητές, συνδέε- 
ται ουσιαστικά µε το όλο πρόβλημα 
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Η ευλογία των ἁρτων. Ρώμη. Καιμητήριο των Αγίων Πέτρου και 


Μαρκελλίνου, ὁᾳς αι. 


της σχέσεως Ελληνισμού και Ἀριστια- 
νιαμού τον 20 αι. Παράλληλα µε την 
κίνηση τόσο του ακραίου όσο καιτου 
ἠπιου εξελληνισμού του Ἀριστιαγι- 
σµοή, για τους οποίους αναφέραμε 
παραπάνω, αναπτυσσόταν τον 20 αι. 
Καιµια αντίστροφη πορεία στη σχέση 
Ελληνισμοί και Χριστιανισμού, ταν 
η προσπάθεια του Χριστιανισμού να 
κατακτήση αυτός ουσιαστικά τον Ελ- 
ληνισμό, να γίνη ὁηλαδή ενας εκχρι- 
στιανιαµάς του Ελληνισμού ὀχι στην 
επιφάνεια αλλά στην ουσία, 

Το ενδιαφέρον στην ιστορία της 
εποχής που εξετάζουμε εἶναι ὅτι ε- 
κείνοι που έκαναν την πρώτη αυτή 
προσπάθεια εκχριστιανισμού του Ελ- 
ληνισμού ήταν οι ίδιοι Έλληνες. Αυτό 
πημµαίνει ότιο εκχριστιανιαμός αυτός 
ὅεν ήταν µια άρνηση του Ελληνισμού. 
Ἠταν µια μεταμόρφωση, στην οποία 
τα βασικά ερωτήματα και ενδιαφέρο- 
ντα του ελληνικού πνεύματος ικανο- 
ποιήθηκαν µε απαντήσεις που ὅεν ἤ- 
ταν πια “ελληνικές”, Έτσι η μεγάλη 
αυτή μεταμόρφωση απέδειξε Οτι 0 


Χριστιανισμός μπόρεσε να κάνη µια 
βαθιά διάκριση ανάµεσα στα ερωτή- 
µατα καιστις απαντήσεις του ελληνι- 
κού πολιτισμού. Γιατί υπήρχαν πραγ- 
µατικά ερωτήµατα --όχι µόνο βεβαια 
διανοητικά, αλλά κυρίως υπαρξιακά- 
που µόνον οἱ Ἑλληγες µε τον τρόπο 
της σκέψεώς τους ήταν σε θέση να 
προβάλουν. Μερικά από αυτά, όπως 
το κοσµολογικό, το Οντολογικό κλπ. 
Αλλά ακριβώς το ότι τέτοια ερωτή- 
µατα και αγωνίες τυπικά, Και αποκλει- 
στικά, ἑλληνικές, βρήκαν ικανοποίη- 
ση σε µια κοσμοθεωρία που στη βάση 
της --την ιουδαϊκή-- ὅεν έθετε ποτέ 
τέτοιοι! είδους ερωτήµατα, αυτό ᾱ- 
κριβώς εἶναι 
α, το θαύμαπου 
΄εππελεσαν οἱ 
Έλληνες Πα- 
τέρες. Το 
θαύμα αυτό, 
που απαιτοι- 
σε δημιουβΥ|- 
ο κ σκέψη 
ο σπάνια, 0λ0- 
ο κληρώθηκε 
βέβαια και ἑ- 
Ἱ΄ «ειξετο µε- 
ὃν, { γαλείο του 
 Ἱτον 40 αι., 
στη "χρυσή᾽ 
Γ αυτή περίοῦο 
των Πατέρων 
της Εκκλησί- 
ας, Αλλά η 
αρχή του, χωρίς την οποία ποτέ δεν 
θα υπήρχε η “χρυσή” εκείνη περίο- 
δος, βρίσκεται στον 201. 
Συμπεράσματα 
ϱ Χριστιανισμός έκαγε πλήρη χρήση 
του ελληνικού πολιτισμού στα µέσα 
της εκφράσεώς του. Πήρε από τον 
Ελληνισμό τη γλώσσα καιτις μορφές 
εκφράσεως, όπως λοι οι κάΤοικοιτης 
ϱλληναρωμαϊκής οικουµένης στα χρύ- 
για αυτά, χωρίς όµως να επιδοθή στην 
καλλιέργεια των ελληνικών γραμμά- 
των, Η Οµιλητική και το κήρυγμα µόνο 
προς το τέλος του 2ου αι., Και αυτό 
πολή δειλά, αρχίζουν να καλλιεργού- 
νται µε βάση τα ελληνικά πρότυπα. Η 
ὑμνογραφία δεν παρουσιάζει και αυ- 
τή ανάπτυξη σε σηµείο που να θεω- 
ρηθή συμβολή στην εξέλιξη της ελ- 
ληνικής φιλολογίας. Μόνον η ελληνι- 
κή πολιτική ζωή φαίνεται να έχη κά- 
ποια σχέση µε την οργάνωση της Εκ- 
κλησίας. Εκείνο όµως που έχει καίρια 
σημασία στη σχέση Ελληνισμού και 


Χριστιανισμού στα χρόνια αυτά είναιη 
συνάντηση δύο κοσμοθεωριών και η 
γέννηση από τη συνάντηση αυτή ε- 
νός νέου κόσμου, Από το πρίσμα αυ- 
τό προπαντός εἰδαµε την ιστορική ε- 
ξέλιξη του Χριστιανισμού στον χώρο 
του Ελληνισμού, γιατί αυτό κυρίως ἑ- 
κρινε και κρίνει και σήµερα ακόµη την 
ιστορική πορεία του Ελληνισμου. 

Η συνάντηση Ελληνισμού και Χρι- 
στιανιαμού στο επίπεδο της κοσμό- 
θεωρίας δημιούργησε συγκρούσεις, 
αλλήλοεπιδράσεις, αλλά και ιστορι- 
κής σημασίας μεταμορφώσεις τόσο 
στον Ελληνισμό όαα και στον Χριστιᾶ- 
νισµό. Ο Χριστιανισμός, έχοντας τις 
ιστορικές καταβολές του στον |ουδ- 
ἴσμό, έφερε µαζίτου µια θεώρηση του 
κόσμου που επικράτησε να την λέμε 
βιβλική. Σύµφωνα µε τη θεώρηση, αὐ- 
τή ο κόσμος δεν εἶναι αυθυπόστατος, 
οὔτε αυτεξήγητος, Για να τον κατᾶ- 
νοήσης Και να ζήσης σωστά σ᾿ αυτόν, 
πρέπει να πας πίσω από αυτόν, να 
προὔποθέτης ένα ον εντελώς ελεύ- 
θερο από τον κόσµο, τον θεό, 0 οποί- 
ος ὅεν ερμηνεύεται από τον κόσµο, 
αλλά ερμηνεύει αυτός ως προύπύ- 
θεση τον κόσµο. Τόσο ελεύθερος ε{- 
ναι ο θεός αυτός από τον κόσµο, ὦ- 
στε η ελευθερία Του, η θέληση Και η 
ενέργειά Του να δημιουργούν όντα, 
Οτιδήποτε δηλαδή µπορεί να λεχθή 
ότι υπάρχει είναι αποτελεσμα της ε- 
λευθερίας και των επεμβάσεων του 
ελευθέρου αυτού Ὅντος στον χώρο 
καιστον χρόνο. Έτσι η βιβλική σκέψη 
έφθασε στο σηµείο να βλέπη τα πά- 
ντα από τη σκοπιά της ἱστορίας. Το 
ρήμα "είναι" στη βιβλική (την εβραῖ- 
κή) γλώσσα δεν αντιστοιχεί παρά στο 
"ὅραν”, 'συμβαίνειν” κλπ. 

Μια τέτοια νοοτροπία ήταν φυσι- 
κό να συναντήση δυσκολίες στον ελ- 
ληνικό χώρο. Όχι γιατίη ελληνική σκε- 
ψη ήταν "άθεη” -- κάθε ἆλλο. Από την 
κλασική ακόµη εποχή οι Ἑλληνες κά- 
λούσαν τη φιλοσοφία τους “ΒΡολογί- 
α” ενώ στα χρόνια που εξετάσαµε ε- 
δώ εἶχαν καλλιεργήσει ακόµη περισ- 
σότερο τις θεολογικές πλευρές της 
σκέψεώς τους. Αλλά ο θεός των Ελ- 
λήνων ήταν πάντοτε δεμένος µε τον 
κόσµο. Ουσιαστικά ὅεν ήταν αυτός η 
προύπόθεση που ερμηνεύει τον Κό- 
σµα, αλλά το συμπέρασμα, στο οποίθ 
φθάνουμε εξετάζοντας τον Κόσμο 
(Πλάτων). Και όταν ακόµη ο θεός δη- 
µιουργή τον κόσµο από τη θέλησή του, 
όπως στον "Τίμαιο” του Πλάτωνος, 





ἴον ὁημιουργεί από ύλη πού πρού- 
πάρχει. Είναι ἧδη γνωστό πως δη- 
μιουργός σηµαίνει στην ουσία διακο- 
σµητής. Είναι αδιανόητο για τον αρ- 
χαίο Έλληνα να προὔποθέσης ένα θεό 
που δεν δεσμεύεται από το Είναι, Το 
Είναι είναιη προὐπόθεση της δράσε- 
ως και της ελευθερίας -- όχι το αντί- 
στροφο που υποδηλώνει η βιβλική νο- 
οτροπία. Πρώτα υπάρχεις Και ύστερα 
ὅρας ελεύθερα. Η ελευθερία που αι- 
θαετεί απέναντιτου κόσμου καιτης 
αρμονίας του είναι ύβρις που τιµω- 
βείται ακριβά. Αυτό διδάσκει µε σιυ- 
νεΠεια η αρχαία τραγωδία. 

Το πρόβλημα λοιπόν που δηµιούρ- 
γησε η εἰσοῦος του Χριστιανισμού 
στον χώρο του Ελληνισμού ήταν βα- 
θύτατο. Ἠταν πρύβλημα ερμηνείας. 
Για να καταλάβη ένας Έλληνας, σύμ- 
φωνα µε όσα είπαμε παραπάνω, το 
κηρυγμα περί Χριστού, έπρεπε πρώ- 
τα γα θέση το ερώτημα: τι είναι ο 
Χριστός. Για τον Ιουδαίο που γινόταν 
Χριστιανός τέτοιο ερώτηµα ή δεν ι|- 
πήρχε ἡ έπαιρνε την απάντησή του 
από την Ἱστορία; 0 Χριστός αντιπρο- 
σωπεύει µια ορισμένη επέµβαση και 
πράξη του θεού στον Κόσμο --αυτό 
Είναι το Είναι του, δηλαδή µια θεία 
πράξη και συνεπώς ο θεός ο ίδιας, 
Έτσιτο πρόβλημα της ερμηνείας µε- 
ταβαλλόταν σε θέµα αλλαγής νουτρο- 
πιας. 0 Έλληνας έπρεπε να µάθῃ να 
κεπτεται Ιστορικά Και να ανάγη το 
Είναι στην ελευθερία, να αναστρέψη 
ἁπλαδή την κοσμοθεωρία τοι. Αλλά 
το πρόβλημα είχε και την αντίθετη 
πλευρά. Με το να θέτη το ερώτημα 
περί Χρισταή --περίκόσµοι:-- ΟΝΤΟΛΟ- 
γικά και ὀχιιστορικά (µε το να ερωτά 
δηλαδή τι είναι ϱ Χριστός ή κάποιο 
ϱΝ) 0 Έλληνας υποχρέωνε τους κή- 
ρυκες του Χριστιανισμού να βρουν 
τρθποις να εκφράσουν την πίστητους 
με Οντολογικές κατηγορίες, χωρίς ὁ- 
µως να θεχθούν την ελληνική νοοτρο- 
πία, οπως την περιγράψαµε παραπά- 
γω (χωρίς ὑηλαδή να δεσμεύσουν τον 
Βεύ Και την ελευθερία στην οντολο- 
για). Εδώ ακριβώς αρχίζει η µεγάλη 
υσκολία, αλλά και η µεγάλη δυνατό- 
τητα. Εδώ γεννιέται ο εκχριστιαν|- 
σµένος Ελληνισμός, 

Στην ιστορική αναδρομή πού κά- 
μαμε, εἰδαμε τις αποτυχίες και τις ε- 
πιτυχιες του Χριστιανισμού στο µε- 
γαλο αυτό θέµα. Πολλοί χριστιανοί 
στοχαστές, στη συνάντηση αυτή των 
ὅνο κοσµοθεωριών, έκλιναν ολοκλη- 





Ρωτικά ή µερικά προς την πλευράτης 
Ελληνικής κοσµοθεωρίας, Άλλοι ό- 
µως μετέτρεψαν τον κίνδυνο σε δι- 
νατότητα, Παρέμειναν Έλληνες επι- 
µέγοντες να ρωτούν για το Είναι του 
κόσμου, του Χριστού καιτου θεού; αλ- 
λά και βιβλικοί µε το να ανάγουν το 
Είναιτου κόσμου στην ελευθερία και 
να κρίνουν την ύπαρξη του κόσμοι! µε 
το κριτήριο της Ιστορίας, και των ε- 
σχάτων. Και έτσι έγινε το θαύμα, Για 
πρώτη φορά στην Ἱστορία ο Ελληνι- 
σµός έµαθε να ταυτίζη το Είναι µε την 
ελευθερία και µε την πράξη και να 
Κάνη την προσωπική σχέση και την α- 
γάπη όχι αποτέλεσµα του Είναι αλλά 
ταυτόσημη µε αυτό. Σηγχρόνως έµα- 
θε Και ο κόσμος όλος ότι οι δύο πολι- 
τισμοί που επί αιώνες αντιµάχονταν 
ἀλλήλους, ο Ανατολικός-Συριακός και 
0 Ελληνικός, και που υποχρεώθηκαν 
να ζήσουν κάτω από την ἴδια στέγη 
στις ελληνιστικές και ρωμαϊκές πραγ- 
µατικότητες της ἱστορίας, μπορούσαν 
πια ελεύθερα και σαν αποτέλεσµα 
µιας βαθιάς εσωτερικής αυνθετικής 
ὑιεργασίας να ζουν ως ένας άνβρυ- 
πος, Το "ουκ ένι Έλλην και Ιουδαίος” 
που διεκήρυξε 0 Παύλος δεν ήταν εἴ- 
ΚΟλΟ να γίνη ιστορική πραγµατικότη- 
τα. Σήµαινε µια βαθύτατη αλλαγή στην 
ἱστορία, της οποίας δημιουργοί ήταν 
Οἱ Έλληνες Πατέρες. Η δημιουργική 
συνάντηση Ελληνισμού και Χριστια- 
νισμού στα πρόσωπα των πρώτων 
Πατέρων της Εκκλησίας έκριγε έτσι 
Οριστικά Και ευεργετικά την πορεία 
ὄχι µόνο της ελληνικής αλλά και της 
Παγκόσμιας Ιστορίας, 


Το κείµενο που µας παραχώρησε 
0 καθηγητής και ακαδημαϊκός {ω- 
πννης ζηζιούλας, Επισκόπου Περ- 
γάμου δημοσιεύεται πλήρες στον 
ΣΤ τόμο της ἱστορίας του Ελληνι- 
κού όθνους, 








Από τη νέα πληγή που μ᾿ ἀνοιζεν η μοίρα 


έμπαιν ο ἥλιος, θαρρούσα, στήν’ καρδιά µου, 


με τόση ορμή, καθώς βασίλευε, όπως 
απὀ ραγισµατιάν αιφνίδια μπαίνει 

το κύμα σε καράβι π᾿ ολοένα 
βορλιάζΕΙ. 


/1ατί εκείνο πια το δείῥΙ, 
σαν ἄρρωστως καιρό, ποὺ πρωτοῤγαίνει 


ν΄ αρμέξει ζωή απ΄ τον έξω κόσμων, ἡμουν 


περπατητής μοναχικός στο δρόμο 
που ζεκινά από τῃν 4θήνα κ᾿ έχει 
σημάδι του περό την’ Ελευσίνα. 


Π ήταν για μένα αυτός ο δρόμος πάντα 


σα ὀρόμος της ψυγῄς. 

Φανερωμένος 
μεγάλος ποταμός κυλούσε εδώθε 
αργά συρμένα απόὀ τα ῥώδια αμάξια 
Ἰθματα αθεμωνιὲς ἡ ούλα, κι ἄλλα 
αμάςια γοργά, που προσπερνούσαν 


με τους ανθρώπους µέσα τους σαν ἴσκιους, 


Μα παράπέρα σα να χάθη ο κόσμος 
κ᾿ ἐμειν ή φύσῃ μόνη, ώρα κι᾿ ώρα 
μιαν ησυχία βασίλεψε. Κ᾿ ή πέτρα 

π᾿ αντίκρισα σε µια ἄκρη ριζυμένη, 
ρονί µου φάνη μµοιραμένο µου ήταν 
απ΄ τους αιώνες, Κ᾿ ἐπλεξα τα χέρια, 
σαν κάθήσα, στα γόνατα, ζεγνώντας 
αν κίνησα τῃ µέρα αυτή ή αν πήρα 
αιώνες πίσω αυτό τον ἴδιο δρόµο. 


Μα να, στην ησυχία αυτή, απ το γύρο 


τον κοντινό προβάλανε τροις {σκιοι. 
Ένας Ατσήγανος αγνάντια ερχόνταν 


και πἰσωθέ του ακλούβααν, μ᾿ αλυσίδες 
συρµένες, ὅυο αργοβάδιστες αρκούδες, 


Καινα, ως σε λίγο ζύγωσαν μπροστά µου 


και μ΄ εἰδε ο Γύφτος, πριν καλά προφτάσω 


να τον κυττάζω, τράβηξε απ᾿ τον ώμο 


το ντέφι, και χτυπώντας το µε τόνα 
χέρι, µε τ΄ άλλον έσυρε µε βία 


τις αλυσίδες, Κ᾿ οι δυο αρκούδες τόπο 


στα δυό τους σκώθηκαν βαριά. 


1 µία, 


(ήτανε ή μάνα φανερά), η µεράλη, 


με πλεχτὲς χάντρες όλο στολισμένο 


το μέτωπο γαλάζτες, κι᾿ απὀ πάνω 


µιαν άσπρη αβασκαντήρα, ανασηκώθη 


έάφνου τρανή, σαν προαιώνιο νάταν 


έθανο Μεγάλης θεάς, τής αιώνιας Μανας, 


αυτής τῆς ἰδιας που ιορά θλιμμένη, 


με τον καιρὀν ὡς πήρε ανθρώπινη όψη, 
Ἱια τον καημό της κόρης της λεόνταν 
αήμητρα εδώ, για τον καημιό του γιου τς 


πιο πέρα ήταν λκμήνη ἡ Παναμία: 
Καὶ το μικρό στο πλάγι τής αρκούδι, 
σα µεγάλο παιχνίδι, σαν ανίδεο 
μηρό παιδί, ανασκώθηκε και κεῄνο, 
υπάκοο, μή µαντεύοντας ακόµα 


του πόνου του το μάκρος και την πίκρα 


τῆς σκλαβιάς που καθρέφτιζεν ἡ μάνα 


στα ὁψρο πυρρά της που το κύπτααν μάτια! 
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Φιέοωμα ι 


έλος επιφαίνεται 0 |Ιησους Χρι 

στός εἰς την γην. -Η Ελλάς των 

φιλοσόφων, του μύθου, της εἰ- 
κασίας ομολογεί, ανακηρύττει πρώτη 
την αυθεντίαν της καθιερωµεένης ιστο- 
ρίας, Την του Ιησού Χριστού αυθεντί- 
αν δεν εγνώρισαν εν τω ἁµα τα εθνη΄ 
ϱ Ελληνικός λαός εν τάχει την ησπά- 
σατο. Νέα δι αυτόν ζωή’ νέος αιών' 
νέον στάδιον’ ηθική και πολιτική νε- 
κρανάστασις. Τέλος πάντων, θεία 
βουλήσει, το χρυσούν όναρ του πα- 
ρελθόντος τελειοποιηµένον πραγμῖ- 


Εις των μαθητών του Κυρίου πα- 
τείτο Ελληνικόν ἑδαφας, καιη γη πά- 
σατης παραδοσίµου ισότητος συντα- 
ράσσεται. Οι εγκατοικούντες Εβραίοι 
τον βλασφημούσι, τον καθυβρίζουσι, 
τον διώκουσι, τον καλούσι πλάνον και 
αγύρτην, τον εξορίζουσιν ὡς αιἱρετι- 
κόν. Εκ δε των Ελλήνων, Πολλοί α- 
κούοντες αυτόν, πιστεύουσι και βα- 
πτίζονται”. 

Ταύτα συμβαίνουσιν εν Εφέσω, 
Θεασαλονίκη, και Αντιοχεία. 

Αι γυναίκες, κατ’ εξοχήν, αι Ελλη- 


1 Ελλάδα ως πο» τον Χριστιζνισμό 


του Σπυρίδωνος Ζαμπέλιου 


Οὐύτω και δευτέ- 

ραν φοράν ο Ελληνι- 
χός λαός, τιβέμενος 
επί κεφαλής της 
ανθρώπινης βελτιώσε- 
ως, παρέχει αρχέτυ- 
πον ισονόµου και 
δημοκρατικής πολιτεί- 
ας. Εμπνεόµενος υπό 
νέου Πνεύματος 
κοινωνικής σοφίας, 
άλλα όρια εθνολογικά 
και γεωγραφικά τώρα 
ὧεν γινώσχει, παρά τα 
του Ευαγγελίου. Η 
Ελλάς κατά τοσούτον 
πλατύνεται, κας” όσον 
αυξάνει ο χριστιανι- 
σμός. 


τοποιείται. Πγεύµα Άγιον, πνεύμα σο- 
φίας λαλεί, και διαιρεί το χάρισμα. Η 
φωνή αυτού αντηχεί εις τα μυχαίτατα 
της Ελληνικής καρδίας και εγείρει γε- 
νικόν, απερίγραπτον ενθουσιασμύν. 
Λοιπόν αυτός ο θεός καθιεροί την ι- 
σότητα και διδάσκει την οικουµεγικήν 
χειραφεσίαν! Πάντες ίσοι, πάντες ᾱ- 
δελφοί, πάντες απελεύθεροι! Λοιπόν 
ένωσις κατά πάντα και δια πάντα! - 
Αλλά τοιαύτη τις ήτο και του Ελληνι- 
σμού η ευχή, αν καιη σκοτία ουκ εγνω 
αυτήν. 

Αμαθή τέκνα του λαού καταισχί- 
νοιυσιν έκτοτε σοφιστάς περιβοήτους' 
απλοϊκότατοι των αγρών κάτοικοι, με- 
µυημένοι την επιστήμη ταύτην της 
καρδίας, αποστοµίζουσι πολυµαθείς 
φιλοσόφους και ρήτορας, 

Ἠτον η βασιλεία του Λαοῦ! 

Η εν ἱερουσαλήμ υπό Ρωμαϊκήν 
υπηρεσίαν διατρίβοντες Ἕλληνες 
συρρέουσιν εις την προσκύνησιν, ἂμ- 
µιλλώμενοι αλλήλοις τις να δώσει 
προς τον Σωτήρα τρανώτερα δείγµᾶ- 
τα λατρείας και αφοσιώσεως, ΦίΛΙΠ- 
πος 0 απόστολος ενεισάγει τινάς ες 
αυτών εν τη παρουσία του Υιού του 
Ανθρώπου ποθαύντας να λάβωσιτην 
ευλογίαν αυτού προσωπικώς. ϐ Ιη- 
σούς εκπρώτης προσβολής αναγνω- 
ρίζει την φίλην και πιστήν γενεάν εις 
οκείνα τα τέκνα’ και, ίσως άνθρωπος 
μάλλον ή Θεός βουλόμενος αυτοίς 
να φανή, χαιρετά τα τέκνα της καθῦ- 
λικευτικής Ελλάδος, κραυγάζων. 

"Ελύληθεν η ώρα ἵνα ὑοξασθη 0 
Υιός του Ανθρώπου”. 

Και από της ελυληθυίας ταύτης 
ώρας ακριβώς άρχεται της Ελλάδας 
η παλιγγενεσία’ βίος κλήσεως ιεράς 
και Ευαγγελικής αποστολής! -- Ό,τι 
γαρ ωνομάσθη παρακμή, ημείς παλιγ- 
γενεσίαν προσονοµάζοµεν. 


νίδες περικυκλούσι µετά περιεργείας 
και παρακολουθούσιν αυτόν. Όπου 
λαμβάνουσιν αι γυναίκες µέρος ΕΝΕΛ- 
γόν, εκεί φωνή λαοί, φωνή Κυρίου. 

"Γυναικών τε των πρώτων ουκ 0- 
λίγαι.” "Των Ελληνίδων γυναικών των 
ευσχήμων, και ανδρών ουκ ολίγοι”, 

- 0 Παύλος, διστάζων περί της 
αποστολής αυτού, και δειλιών, διατί- 
βεται ν᾿ αφήση την Ελλάδα. 0 Κύριος 
φαίνεται αυτώ "Δι οράµατος εν νυ- 
κτί, και λέγει αυτώ, µη φοβού, αλλά 
λάλει, Καιµμη σιωπήσης, ΕΣΤΙ ΜΟΙ ΛΑ- 
ΩΣ ΠΟΛΥΣΕΝΤΗ ΠΟΛΕΙΤΑΥΤΗ. 

ϱ απόστολος διατρίβει εν ετος 
και ήμισυ εις Κόρινθον, προςτην νες- 
σύστατον εκκλησίαν της οποίας απευ- 
θύνειµετέπειατας θεσπεσίας εκεί- 
νας επιστολάς, -- Ελλάς, 
Ελλάς, εκφωγεί, συ ει - 
πρωτότοκος βυγάτηρ, - . ον 

"συ σκεύος εκλογής, - 
σφραγίς της αποστολής 
μου”. 

0 Χριστιανισμός γ/ΝεΤάΙ 

στοιχείον Ελληνισμού 
Οµέγαςτης φιλοσοφίας. 
σκόπελος εν τη αρχαι- ---- 


τητιυπήρξετο σπουδαί- 


ον ζήτημα της δουλείας. --- 
Αι κοινωγίαι επίτη βάσει Ἱ-.- 

της δουλείας διωργανι- ἓ- 
σµεναι, δεν ηδυνήθησαν 3. 

να διανοήσωσιν άλλο με- 
σον επιτήδειον προς α- 
ντικατάστασιν αυτής. η... 
ὕουλεία ήτον όρος απα- - 
ρᾳίτητας κοινωγικῆς ει- 
ταξίας όχι μόνον προς 
τους οφθαλμούςστων δε- - ο“ 
σποτών, αλλά προσετι 
καιεις αυτήν την διάνοιαν 


. - 
όν αρ 


μ οσις 





των κορυφαίων της πολιτικής και φι- 
λοσοφίας. 0 Αριστοτέλης και ο Πλά- 
των, Κάι τοι επιστήθιοι φίλοι της ε- 
λευθερίας αμφότεροι, αλλ’ ὠμολύόγη- 
σαν ρητώς κατά τούτο την ανικανύτη- 
τά των, ὡστε μεταρρυθµίσαντες ακε- 
βαίως το σύστηµα της κοινωνίας, ε- 
γκατέλιπον την πολιτείαν αυτών ᾱ- 
βεραπεύτως υπό την δίαιταν της δου- 
λείας, οµολογήσαντες οὕτω του 
πράγματος το αδιόρθωτον και ανοι- 
κονόμµητον. 

Και αύτη ουσιωδώς είναι η νίκη 
του Ευαγγελίου, καιῃ πανεξοχος αυ- 
τού υπεροχή. Απότου νυν, υπερτέρα 
πάσης συζητήσεως εγκαθίδρυται ᾱ- 
λήθειά τις αναμφιαβήτητος, Αλήθεια 
λαών, ουχίπρονομιούχων τάξεων’ ᾱ- 
λήθεια καθολική, υπ᾿ αυτής της Θεύ- 
τητος κεκηρυγµένη. 

Δια τοιούτου κηρύγματος, το 
ευαγγέλιον δεν αποτείνεται προς 
ταύτην εκείνην την µερίδα πολιτών, 
αλλά γενικώς και αδιακρίως προς ᾱ- 
πασαν την ανθρωπότητα. Ουδέ ευχᾶ- 
ριστείται εις µερικάς τινας επαναστά- 
σεις απαιτείτην εθνεγερσίαν των ὁ- 
λων κοινωνιών, Κτυπούν την δουλεί- 
αν κατά πρόσωπον, μοχλεύει την βά- 
σιν της κοινωνίας’ εμφιλοχωρούν ὃε 
εις τ μύχια της κοινωνίας αισθήµα- 
τα, αναµορφοίτα ήθη και παρασκευά- 
ζει µεγίστας πολιτικάς µεταβολάς, 

Έχει, γουν χρείαν εξηγήσεως 0 
διάπυρος ζήλος, μεθ’ ου ο της Ελλά- 


. Β ο πο - ο . 
. Ἴμο ζν . ο ὙΝ Νν. 
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ύος ὁημοτικός λαός απ᾿ αρχής πε- 
ριέθαλψε ταύτην την φιλάνθρωπον, 
φιλελευθέραν και πολυτελή φιλοσο- 
φίαν͵ 0 Ρωμαϊκός πέλεκυς είχεν εξι- 
σώσει πάντων τας κεφαλάς' η πανελ- 
ληνική συμμαχία είχεν αποσκυβαλίσει 
τα τελευταία ἴχνη της αριστοκρατί- 
ας, --Από μιάς άκρας µέχρι της ἆλ- 
λης, η Ελλάς είναι λαύς. ---Ιδού 0 λό- 
γας δι΄ οὐ ο Χριστιανισμός γίνεται νέ- 
α πατρίς δια την Ελλάδα η δε Ελλάς 
πρωτεύουσα Χριστιανισµου. 

--Διότιτις, η φύσις καιο σκοπός 
τῆς Χριστιανικής αποκαλύψεως; 

Αναγκαίόµεθα, χάριν μείζονος ει- 
κρινείας͵ γα χρησθώµεν γεολογίας 

Η ΠΑΝΙΣΟΠΟΛΙΤΕΙΑ. 

Τουτέστιν η του Ελληνισμού απε- 
ρίληπτος επέκτασις᾽ 

Η φιλοσοφία λοιπόν, εν των δύ0 
στοιχείων του Ελληνισμού, γύνεται 
Βρησκεία΄ θρησκεία και πατρίς από 
τουδε συμμαχούσιν, αν και δεν συ- 
νταυτίζρνται εν τω Ελληνισμώ. 


Επέκτασις και σύμπηξις της 
Ελληνικής φυλῆς 
και τωόντι, κατά τας πρώτας μάλιστα 
της εκκλησίας ημέρας, εκάστη νεο- 
σήστατος κοινότης δικαίως δύναταινα 
Βεωρηθή ὥσπερ μικρά δημοκρατική 
πολιτεία, ανεξάρτητος µεν κατά µε- 
Ρος της Ρωμαϊκής αρχής, ερρυθµι- 
σµενη ὃε δια θεσμών ιδίων, και χαί- 
βουσα ανεπηρεάστως της πβικής ε- 
λευθερίας τας απαρχάς, Εκάστη µι- 
κρά θρησκευτική κοινότης σύγκειται 
εκ συμπολιτών ἴσων κατά πάντα, και 
ΕΚ Του αρχηγού, εκλεγοµένου δια δη- 
µοτικής ψήφου. Ενταύθα ουδέ κύριος, 
ουδε ὀεσπύτης, ουδε πλούσιος, Οὐ- 
δέπενης, ουδέ ιδιώτης, ουδέ άρχων. 
Η εν Εφέσω, η εν Σμύρνη, η εν Περγά- 
μω, Π εν Ουατείροις,Π εν Σάρδεσιν, η 
εν Φιλαδελφία, η Λαοδικέων ΕΚΚλΗ- 
σίαι, η επτάφωτος αύτη και συµβολι- 
κή συμπολιτεία της Ανακαλύψεως, κα- 
θώς επίσης και αι προς τας εκκλησί- 
ας της Ελλάδος αποστολικαί επιστο- 
λαί, συμμαρτυρούσι των αρχικών ε- 
κείνων πολιτευµάτων το δηµοκρατι- 
κών και αφελέστατον. 

0 δε αρχηγός, τουτέστιν ο Επί- 
σκοπος, εκλέγεται κατά πλειοψηφί- 
αν εν ταις δεσποτικαίς εορταίς, Υ- 
πάρχουσιν επίσκοποι γεωργοί, ποι- 
µένες, ανθρακοποιοί, καθώς ωσαύτως 
υπάρχουσι σοφοί καιπεπαιδευµένοι, 
εὔγλωττοι µεν διατας µεγαλοπύλεις, 
απλοϊκοί δε και βιομήχανοι δια τας ε- 
ξοχάς' πολλάκις ὃε στρατηγοί και 


στρατιώταιπρος υπεράσπισιν της µι- 


κροπολιτείας ή προς ειρήνεισιν αυ- 


τῆς. 

Μετ ολίγον 0 αριθµός των κοινο- 
τήτων πολλαπλασιάίεται επί πάσαν 
την Ελλάδα, ώστε ουδέ πόλις υπάρ- 
χει, ουδε κώμη, ουδέ πολίχνιον µη συ- 
µπεριλαμβανύμµενα εν τη εκκλησιαστι- 
κή περιφερεία. Τούτο δε, ενώ ακόµη 
εις την Δήσιν βασιλεύει η πολιυθεία, 
ενώ εκει η κοινωνία κυλίεται εἰς τον 
βόρβορον της αμαρτίας και εἰς τα κα- 
Βάρµατατης αρχαιότητος. 

Οὐύτω και δευτέραν φοράν ο Ελ- 
ληνικός λαός, τιθέµενος επίκεφαλἠς 
της ανθρωπίνης βελτιώσεως, παρέ- 
χειαρχέτυπον ισονόµου και δημοκρᾶ- 
τικής πολιτείας, Εμπνεόµενος υπό 
νέου Πνεύματος κοινωνικής σοφίας, 
ἄλλα όρια εθνολογικά και γεωγραφι- 
κά τώρα ὅεν γινώσκει, παρά τα του 
Ευαγγελίου. Η Ελλάς κατά τοσούτον 
πλατύνεται, καθ’ όσον αυξάνει 0 χρι- 
στιανισµός, Εις Ασίαν͵ εις Ευρώππν, 
από Νικομηδείας µέχρι Αχαΐας" εν 
Μακεδονία, εν Θετταλία, εν Ηπείρω, 
εν Αθήναις, πανταχού Έλληνες υπάρ- 
χουσιν οι αυταί, όχι ως οἱ πρότερον 
αλληλομαχούντες Έλληνες, αλλ᾽ ό- 
μοιοι νυν κατ’ εθνισµόν, κατά θρήσκει.- 
μα, και πολίτευμα και γλώσσαν. Επαρ- 
χιακαί διχόνοιαι ὃεν χωρίζουσιπλέον 
τους λαούς’ πγείµα εγχώριον ζηλο- 
τυπίας ὃεν ενεισάγει τα πρότερον 
σκάνδαλα” αντιζηλίαι αριστοκρατικαίἡ 
µυναρχικαί παντάπασιν εξέλιπον’ αι 
ὂε διάφοροι εκκλησίαι, τήδε κακείσε 
εγκατεστηµέναι, καθάπερ µέλη του 
συνόλου γένους, υπό την ρωμαϊκήν 
ῥεσποτείαν διεσπαρµένα και παράκο- 
πτα, συνακούονται αδελφικώς περί 
των κοινή συμφερόντων, συγκοινῶ- 
νούσι προς αλλήλας δια πιστών απο- 
στόλων, ώστε συγκροτούσι πολιτεί- 
αν, οὕτως ειπείν, ομόσπονδον, παρα- 
δύξως εγκεκλειαµένην εντός της Αι- 
τοκρατορίας, και καθεκάστην επεκτεί- 
νουσαν ὅια του προσηλυτισμού τον κύ- 
κλον της δικαιοδοσίας της, 

και ιδού η πηγή του μεσαιωνικού 
Ελληνισμού, του προοιµιαζοµένου καί 
ήδη συντασσοµένου υπό τους οιω- 
νούς της θρησκείας.- Ἠδη ἄρχεταιτης 
Ελλάδος η νέα διαθήκη. 


Απόσπασμα απῦύ τα Ασµατα Δημο- 
τικά της Ελλάδος, Εκδοθέντα µετά 
μελέτης ιστορικής περί Μεσαιωνι- 
κού Ελληνισμού, του Σπ. Ζαμπέ- 
λιου, Κέρκυρα 1652 


ΑΛ} ως απὀ τον κάµατον εκείν 
οκνούσε να χορέµει, ο Γύφτος, μ᾿ ένα 
πιδέσιο τράβῃηµα της αλυσίδας 

στου μικρού το ρουθούνι, µατωμένο 
ακομα απ τὸ χαλκά που Λες μέρες 
φαίνονταν πως του τρύπησεν, αιφνίδια 
την έκανε μουγμκρίζοντας µε πύνο 

να ορθώνεται ψηλά, προς το παιδί της 
Ἱυρνώντας το κεφάλι και να ορχιέται 
ζωηρά. 

Και γω, ως εκύπταζα, τραβούσα 
ἔζω απ΄ το χρόνο, µακριά απ᾿ τὸ χρόνο, 
ελεύτερος απὀ μορφὲς κλεισµένες 
στον καιρο, απὀ αγάλματα κ.᾿ εικόνες, 
ήμουν έσω, ἡμουν ἐζω απὀ το χρόνο. 

Μα μπροστά µου, ορθωµένη απὀ τη βία 
του χαλκά και της ἅμοιρης στοργής της, 
ὅεν ἑβεπα ἄλλο απ΄ την τρανήν αρκούδα 
µε τις γαλάζιες χάντρες στο κεφάλι, 
μαρτυρικό τεράστιο σύμβολο ὅλου 
του κόσμου, τωρινού και περασμένου, 
μαρτυρικό τεράστιο σύμβολο ὅλου 
του πόνου του πανάρχαιου, οπ᾿ ακόμα 
δεν του πληρώβη απ΄ τους θνητούς αιώνες 
ο φόρος τής ψυχής. 

ΤΙ ετούτη ακόμα 
ήταν κ.᾿ εἶναι στον Ίδη. 

αι σκυμμένο 
το κεφάλι! µου κράτησα ολοένα, 
καθώς στο ντέφι μέσα ἐριχνα, σκλάβος 
κ᾿ ε)ῶ του κόσμου, µια ὁραχμή. 
Μα ας τέλος 

ὁ Ατσήγανος ζεμάκρυνε τραβώντας 
ζανα τις ὅψο αργοβάδιστες αρκούδες 
και χάθηκε στο µούχρωμα, ή καρδιά µου 
µε σήκωσε να ζαναπάρω πάλι 
τὸ ὀρήύμον οπού τέλειωνε στα ρείπια 
του Γερού της Μυχής, στην Ελευσίνα. 
η καρδιά µου, ως εβάδιζα, ῥουγούσε: 
"Θάρτει τάχα ποτέ, βα νάρτει ή ὡρα, 
που ἡ ψυχή της αρκούδας και του { ήφτου 
κ΄ η ψυχή µου που Μυημένη τηνέ κράζω 
θα γιορτάσουν µαζί; 


Λι ως προχωραύσα 
κ᾿ εβράσιαζε, ζανάνιωσα απ την ἴδια 
πληγή, που ή μοίρα μ᾿ ἀνοιζε, το σκότος 
να μπαίνει ορµητικά μὲσ᾽ στην καρδιά µου, καθώς 
από ραμισματιάν αιφνίδια μπαίνει 
το κύμα σε καράβι που ολοένα 
ῥουμιάσει, Κι όμως τέτοια ὡς να διψούσε πλημιμύ- 
ραν 
| καρδιά µου, σα βηυθίστη 
ως να πνύηκε ακέρία στα σκοτάδια, 
σα ῥυῤίστηκε ακέρια στα σκοτάδια, 
ἕνα μούρμουρο απλώθη απάνωθέ µου, 
ένα μούρμουρο, κ᾿ ὁμοιας᾽ έλεε; 

'Θάρτει 


'αγηελος Σικελιανός 





Ιέρφωμα | | 


ο ζήτημα των σχέσεων του 
ψεότερου ελληνικού λαὐκού 
πολιτισμού µε το αρχκαΐο 

δράµα μπορείνα εξετάζεται απὀ 
διάφορα σηµεία (τα οποία εὖλο- 
πο εἶναι βέβοιακαινα αλλπλοσυ- 
σκετίζονται͵, περισσότερο ή λιγό- 
τερο κατά περίπτὠσπ). 
Υπάρκειπ δυνατότητα εξέτα- 
σηςτων δοµικών-οργανικών σκέ- 
σεωντου δράµατος µετανεοςλ- 
λπνικά εσετπριακά δρώμενα, πο 
έχει ἠδα απασκολήσεῃ ικανόν ᾱ- 
ριθµό επιστημόνων. Ὑπάρχειπ δυ- 


ψένει είναι αδιανόπτῃ, 
Ἐκειλεκθεί, ὀτισταιβάσπτηας 
αρκαίαστραγωδίας Ιπάρκχει πι µοι- 
ρολατρία (Απιοί [881). ο Δισκύλος 
δεν απορρίπτειτην παρουσία και 
ταν ενέργεια της μοίρας. Αλλά 
δεν διδάσκει τῃ µοιρολατρία. Δι- 
δάσκει τελικά την αναμέτρηση 
μαζίτης. Επιθιπιεί να προσπαθεή 
ο άνθρωπος να ρυθμίζει ο ἴδιος 
τατος βίου τος. Και άλλοτε προ- 
σπαθείνα βάλειτοθεό --ο Ἀισχή- 
λος πιστεύει στο θεό- πάνω απὀ 
τα μοίρα, ὃτις κέτιδες π.χ. ο Χο- 


Εμείς ΚάΙ Οἱ ἀρχά[οι 
(αναφορά στο αρχαίο ὁράμα) 


[ου ΛΙΙχάλη ΛΙεράκλή 


Νομίζω πως υπάρχει 
λοιπόν µια απαρά- 
βλεπτη συνέχεια 
αγωνιστικού, στο 
βάθος αισιόδοξου 
ήθους, που κρατάει 
από τον πείσµονα 
εκείνο εσταυρωμµέ- 
νο του Καυκάσου 
χαι την απόκοτη 
γυναίκα της 
Μυκήνας ἕως τους 
αματαπόνητα 
περιπατητικούς 
νεότερους ᾿Ελλη- 
γες... 


νατότηπτατης αναζήτησης και ε- 
ξέταστς κοινών δεδοµένων σι- 
περιφοράς, όπως λ.χ. τα σχετι- 
κά µετπν ταφή των νεκρών (σο- 
φόκλειος Ἀίαντας και νεκριυκά 1ζαι 
ταφικά έθιμα καὶ δοξασίες στη 
βυζαντινή καινεοελληνική ζωή). 
της αναζήτησης και συνεξε- 
ταστις αφπγηματηκών θεμάτων και 
μοτίβων (Οιδίπους τύρρανος και 
συμφυρμός Οιδίποδα και ]Ιούήδα 
σιπνεότεριλασιπαράδοστ).΄Ἡ, 
ακόµα, της αναζήτησις στοιχεῖ- 
ὠνπου άπτονται γενικότερων στά- 
σεων και νοοτροπιών, όπως εἶναι 
π στάση απέναντι στην τήχτι Καὶ 
τη μοίρα. 

Θα δώσω ένα παράδειπια ᾱ- 
πόὀ την τελειυπαία περίπτωσι και 
ειδηκότερα θα αναφερθώ στην ]- 
δέα της μοίρας, όπως την πραγ- 
µατεήεται ο Ἀισχύλος και όπως 
την βρίσκουμε στους νεότερους 
χρόνους. Με ταν παραδοστ, εἰς 
μέρους µοπτ, της άποψης, ότι Οἱ 
αρκαίοιτραγικοί--π αρχαία ποίπ- 
ση στο σύνολό τπς- προλαμβά- 
γοντας αιώνες πριν (γιαλόγους, 
αν θέλετε, αντικειμενικά Ἱιστορι- 
κοήο), εφάρµοσαντο αππµατου 
Σολωμµοή, “οθεμελιώδης ρυθμός 
(να) στπλωθεή ειστο κέντροτῃης 
Εθνικότητος και (να) υψώνεται 
κάθετα, ενώτονόηµα, απότο ο- 
ποίο πηγάζει π Ποίπσπι, καιτο ο- 
ποίο αυτή σπηρετεί, απλώνει βαθ- 
µπδόντους κύκλουστου”. Ύπαρ- 
ἔπ του αρχαίου ὁράματος (της 
τραγωδίας καιτης κωμωδίας) κω- 
ρίςτπ προύπόθεσπτων λαϊκών μύ- 
θων καιτου λαϊκού πολιτισμού εν 


ρόστων Δαναϊΐδων εξαρτάτην ε- 
πιυκχία του εγχκειρήµατός τους, 
πα τη λρωσή τοις απὀ τους 
ιούς του Βιγύπτου που τις κυ- 
νηγούν, από τον Λία, ο οποίος μ’ 
ένα πανάρχαιο (ἀραπγερά εδραιω- 
μένο) νόµο (πολιώ νόµω) κατεῦ- 
θύνει ορθάτῃ μοίρα. 

Ιδιαπερο ενδιαφέρον παροῦ- 
σιάζει το θέµα τας μοίρας στον 
Προμπθέα. ο Προμµπθέας, καρ- 
φωμένος ἠδπ στοβράκοτουµαρ- 





αν Ἡ ον 
ο... | 5 μὴ αι] -ἲ . 


τυρίου του, εξιστορεί στο χορό 
των Ωκεανίδων,που τον επισκέ- 
πτονται, τα θαιπιαστά πράγματα 
πουν δίδαξε στους ανθρώπους, ΓΙ 
αὐτόν άλλωστετον “φιλάνθρωπον 
τρόπον’ όπως λεει,τοντιμωρείο 
µισάνθρωπος (κατ΄ αυτόν) Δίας, 
Στην παρατήρηπσητων παρθένων, 
ότι ελπίζουν να λυτρωθείστοτέ- 
λος, απαντάπως αυτό θα γίνει, ὁ- 
τανθατο αποφασίσειπ"τελεσφό- 


ρος Μοίρα”, πιατ!ι πολύ πιο ὄσνα- 
τά απότῃν "τέχνην” (απότα έργα 
του και κατ’ επέκτασπ τα έργα 
των ανθρώπων) εἴναιπ "ανάγκπ 
καιτπν ανάγκπ κυβερνούν οιτρί- 
µορφες Μοίρες (σκεδόν ταυτιζο- 
μενες εδώ µε τις Ερινύες). Και 
στην ερώτηση πάλιτων ζοκεανίδων 
μήπως εἶναι, λοιπόν, και ο Ἆίας 
πιο αδύνατος από τη μοίρα, ο 
Προµπθέας απαντάει καταφατ- 
κά; ο Δίας δεν θα μπορούσε να 
ξεφύγειτπν “πεπρωμένην”. Αυτό 
όμως δεν σηµαίνει ότι ο Προµῃ- 
θέας εἶναι ήθα γίνει µοιρολάτρηας. 
ἸΜόνο οι παρθένες του κορού θα 
πτοπθοήν απὀ αιυπά που τους εἷ- 
πε ο αλυσοδεμένος ήρωας, Φτά- 
νουν μάλιστα στο σηµεῖο ν΄ ανα- 
ῥρωτηθούν έντροµες, μήπως απ- 
τός αμαρτάνει (“ήμαρτος”!) ακο- 
λουθώντας κωρίςσ διόλου να φο- 
βάταιτῃ δικάτου απόφασπ και ὁ- 
χιτης μοίρας, ξεκασµένος ιαόλας 
στο µαρτήριό του από τους αν- 
θρώπους,Πιατοὺς οποίους βασα- 
πίζεταικαιτους οποίουςτιά και 
δοξάζει σχεδόν υβριστικά προς 
την κρατούσα κοσμµικήτάξη ("σέ- 
βπβνατούςσάναν, Προµπθεή”, ὅπ- 
λαδή; τηιάς τους θνητούς παρά 


ω -- Εν ΝΗ πο σεν ον Ὁωλήως. ΟΜΑΜΕ 
ὁμηνή συμποσίου ἀπό χειρόγραφο τής Γεμέσεως, ὄνκς ἱ. 


πολύ, σαν θεούς͵ Προμπθέα!). 
Σαφώς λοιπόν εδώ ο Αισχύλος 
προβάλλειτπν αγωνιστικότητα ε- 
γάντια στη μοίρα. 

Ἆς αναφέρω µιαν ακόµα πε- 
ρίπτωσα, αυτή της εµπλοκήςτῃς 
Κλυταιμνήστρας µετῃ μοίρα, ὁ- 
πως την παρακολουθούμε στον 
Αγαμέμνονα της Ορέστε]ας. Ὁ- 
ταν π Κλυταιμνήστρα θα σκοτώ- 
σειτον άντρατης, µαζίµεττν αὐ- 








Βόρμπτπ χαρά ποισθα εκδηλώσει 
πατῃπν εκδίκηπσπ πο παίρνει για 
την θανάτωσπτης κόρης της Ἰῳι- 
γένειας από εκείνον, αφού είχε 
συναινέσει στῃ θµᾳσία της (αλλά 
καιἵατῃ μετέπειτα συζυπκή αᾱ- 
πιστία τοῦ, είκε φέρει μαζίτου, 
αναγκασμένη ερωμµένα του, την 
Κασσάνδρα), βλέπει στο φόνον 
αυτό καιτισ αναπότρεπτες βοι- 
λές τας μοίρας. Η τραγική αυτή 
πρωίΐδα θα σιπιφωνήσει µετο κο- 
ρότωνγερόντωνποι λεει, ότι ἑ- 
νας κακός δαίμονας (“τριπάπι- 
ντος” μάλιστα, τετράπαχκοςσλέµε 
εμείς, από τα θύματά του) έχει 
ριχτείκαταπάνω στοπαλάτι. Οκο- 
ρός βέβαιαθα απαντήσει µε σαρ- 
κασμό, ότιο δαίμονας αιπόστῃς 
ποίρας κρησιοποίπσετῃν ἰδια ως 
ὀργανότουκαιθατηῃς αρνπθεί έ- 
τσιτο δικαίωµα να επικαλείαι͵ και 
αυτή, τΏ μοίρα. Εμείς ίσως µπο- 
ρούμε κατ'αντιστροφή ναποίπιε., 
οτιπΚλυταιμνήστρα σχεδόν κρη- 
σιμοποιείτα μοίρα ως δικόττς όρ- 
ἵανο: δεν είμαι, λεει, π γυναίκα 
του πιοή του Ἀτρέα (του Ἀγαμέ- 
πνονα ὅπλαδή), είμαι ο τηιωρός 
του Ἀτρέα, δαίπονας για το έ- 
πκλπμαπου έκανε, σφάζονταστα 
αθώα παιδιά (του αδελφού τοι 
Ουσέστπ). Το πιο σωστό θα ήταν 
γαπούμµε, ὀότιπ Κλυταιμνήστρα εἷ- 
γαιένα πρόσωπο δικασµένο, προ- 
σπαθεί και αυτή, µε το δικό της 
τρόπο και το δικό της ήθος, να 
ξεπεράσει τπ μοίρα, κάνοντάς 
τιν ὀργανο στα δικάτπς πάθπ. Θα 
Ῥαψω τον δγαµέµνονα, λεει στο 
κορό πο αναρωτιέται ποιος θα 
τον µοιρολογήσει, κωρίς θρή- 
νους, Μόνο π Ιφιγένεια, το παιδί 
του, βα συναντήσει τον πατέρα 
τις εκεί κάτω στο βασίλειο των 
δακρύων και του πόνου, θα τον 
αγκαλιάσεικαιθατον φιλήσει.Ο 
χορός δεν µπορεί να καταλάβει 
τέτοια λόγια. Το µόνο πο κάνει 
επναινατπν πει ξεδιάντροππ και 
αναίσκυντῃπ. Όμως π αλλόκοτη - 
και απόκοτῃ- αὐτή πρωίδα, που ττι 
ἵπα φορά γίνεται όργανοτης µοί- 
ραςσ και την άλλπ προσπαθεί να 
ταν κάνει π ίδια, όπως είπα, όργα- 
γόοτῃς, συνεχίζοντας την παρα- 
πανω σκέψπτης καιπαραβλέπο- 
πταστῃν αντίδρασπτου κορού,θα 
εκηθεί απὀ τα βάθπ της υπκήςσ 
τπςνα σταµατήσουντα εγκλήµα- 


ταστο σφραμσµένο απότπν µοί- 
ραπαλάτι ένα ελάκιστο µέρος α- 
πό τα πλούτη µου θα κρατούσα, 
λεει, αν μπορούσανα διώξω από 
εδώ µέσατην παραφροσύήνπ τῶν 
αλληλοσκοτωμώγ. 

Ἔραομαι στῃ νεοελληνική 
πραγματικότητα (διευκρινίζω, ὁ- 
τιοι ἔννοιεςτύκῃ και μοίρα εἶναι 
κατ ουσίαν ταιτόσηµες, απόδει- 
ἔπ ότιστα παρακάτω παραδείγµα- 
τα εναλλάσσονταιστις διάφορες 
παραλλαγές). Ονεοέλληνας δέ- 
χεταιτῃν παρουσίακαιτῃν ενέρ- 
γεια της µμοίρασ/τύκης, Το ζήτη- 
μα είναι, αν είναι και µοιρολά- 
τρης. Δεν είναι: ταν παλεύει όσο 
µπορεί. ἃς πάµε στις λαϊκές πα- 
ροιµίες, τις πιο αυθεντικές εν 
προκειμένω μαρτυρίες, 

Ἡ παρουσία της τύκπς εἶναι, 
όπως είπα, παραδεκτή, Ἀλλά και 
με κάποϊα, νομίζω, κιοιπιοριστική- 
περιοριστκήτης σημασίας διάθε- 
σπ, καθώςταπαραδείγματα, όπου 
εκφράζεται αὐτάπ αποδοχή, φέρ- 
γουν κάποιο καµόγελο: "Για δες 
της κόρπσοτης στραβήστην τήκῃ 
της την ίσια”. Λέγεται "για όσες 
εχουν καλή τύκπκωρίςνατο αξί- 
ζουν”, εξηγεί π Καλλιόππ Μου- 
σαίου-Μπουγιούκου στις Παροι- 
µίεστου Λιβισιούκαιτπς Μάκρης 
(κρπσιµοποιώ την απόδοση των 
παροημών στῃ νεοελληνηζή κοι- 
ντ, στο βιβλίο δίνεται καιπ διαλε- 
κτυζή µορφήτους). Ἀκόμα: "Εγώ 
την τύκη µου την είδα απὀ το πα- 
ράθυρο”. Ηπαροιμίαλέγεται, γρά- 
φειπ]Ιπουγιούκου, “όταν κανείς 
στάθτιζε σιπ ζωή του πολή ἁτυ- 
κος”, αφοή πτύκῃη δεν μπήκε μέ- 
σα στο σπίιτοῦ να καθίσει, αλλά 
πέρασε απ έξω. Οπωσδήποτε και 
στις δύο περιπώσεις εννοείται Ἡ 
καλή τύχη, Και είναι αυτό ενδει- 
κτικό µιας απώτερτις αισιοδοξίας, 
που μεταβάλλει την τύκῃ και σ' 
ένα προσδόκιμο αγαθό, Σκετική 
εἶναι καιππαροιµία: "Κορίσιμµου, 
εσή κάθεσαι, κιπ μοίρα σου δοι- 
λεύει, Καιτο καλό σου ριζικό θα 
κουβαλά να φέρνει”, 

Βέβαια υπάρκει και π πολύ 
ππετερμινιστική” παροιμία: "ἂν 
έχεις μοίρα γυρίζε και ριζηζό 
περπάτα, Και σα δεν έχεις καιτα 
ὅσο, μπν πιάνεις καν τῃ στράτα”. 
Καισεπαραλλαγφή:'Ἀν έχεις µοί- 
ρα πήγαϊνε, κι αν όχι που πηγαί- 


γεις;”. Πόσο όμως ελάκιστα πει- 
θήνιος υπήρξε ο Ἑλληνας σ' αυ- 
τή τη µοιρολατρική προτροπή ή 
αποτροπή,το δείχνει π ανάτους 
αιώνες κινητικότητα και µετανά- 
στευσή του, Ίια να βρει καλύτε- 
ρπτύκπἠ παναβρειτηντύκπτου, 
σύήιφωνα με ἀλλππαροιμιακή ρή- 
σπ. Όα έλεγα, ότι π ιστορία της 
ελληνικής µετανάστεπσπς και ε- 
ξόδου γενικά µε ταν έκτασιι και 
ταν ἐντασή τους ακυρώνει στην 
πράξπ τπ µοιρολατρία (καρακτῃ- 





ριστικά γνώρισµατων παροηπών, 
εξεταζόµενων στο σύνολότους, 
εἶναι π συκνή αντιφατικότητά 
τους): οι άνθρωποι αιτούτοι τό- 
που ἕπρατταν εντελώςτο αντίθε- 
το απὀ αυτό που συμβουλεύει η 
παροιμία: βρίσκονταν πάντα στο 
ὀρόμο, σε µιαν “οδοιπορίαν προς 
την τύκην”, κάθε φοράπου π τύ- 
χι και πµοίρατους δεν είκε στα- 
θεί ευνοϊκή, το γοπτευτικό βι- 
βλίοτου Μενέλαου Παλλάντιου, 
Τριάντα χρόνια από το βήμα τας 
Ακαδημίας Αθηνών, που διάβασα 
πρόσφατα, διάβασα και την ακό- 
λουθπ φράσιι, σε µια ομιλία του 
µε αφορμή τα εικοσιπέντε κρό- 
πια (1989) απότο θάνατότου Πη- 
µήτρπ Μπτρόπουλου: “ς ποή- 
µε πως είκε πάει κι αυτός στην 
Ἀμερική, σαν ένας απότους πολ- 
λούς Έλληνες μετανάστες, για 
γακάνειτην τύχπτου’, σύμφωνα 
με τῃν τόσο καρακτπριστική λα]- 
κά µας ἐκφρασπ", 

Είναι µια έκφρασιτι, όπως τι 
νιώθω, συναρπαστησή, γιατί αναπο- 
δογυρίζει κυριολεκτικά την ντε- 


| 


ωμαᾶ 


τερμππστιήθἐσιπερίτηςτύκτις 
ήτπς μοίρας: δεν είναι απή ποτ 
κάνειτον άνθρωπο, αντίθετασο ατ- 
θρωποςκάνειτηντύκητου, τι ὅτι- 
µιουργεί εξυπαρχής, όταν δεντου 
ἔχει δοθεί ή δεντου είναι ενοῖ- 
κι. Ὁ ἀνθρωποςμµονακόστην κα- 
νειτην τύχπτου”, λεει µια παρος- 
µία, και διευκρινίζει: "δπλαδη οἱ 
πρἀξειστοπανθρώπου ρυβµίζοιπε 
το μέλλοντου” πΔιαλεχτή ζευ- 
τώλπ-Γλέζουστοβιβλίοτας Πα- 
ροιµίες από την Ἀπείρανθο τς 





μόνο πιάτο του Τομ αι µε τον δει λη νο Κάι μι Εμ ννι 


Νάξου. Ἡ ίδια δίνει και μιαν εἩ- 
Φφαντικότερη παραλλαγή, στα ο- 
ποία ο ἀγθρωποςτίθεται ενώπιον 
των ευθυνών του; “ο άνθρωπος 
µονακός την κάνει την τύκπ τος 
και µονακός πάλιτῃ διώχνει" (ξ-- 
γω και εδώτα νεοελληνική κου 
απόδοση). 

Νομίζω πως υπάρχει λοιπον 
µια απαράβλετπη συνέχεια ατω- 
πστικοή, στοβάθος αισιόδοξου τ- 
θοςς, που κρατάει από τον πετ- 
σµονα εκείνο εσταυρωμµένο τος 
Καυκάσου καιτῃην απόκοτη Ἱππνα- 
κατπς Μυκήνας έως τους ακα- 
ταπόνητα περιπατητικοήσνεότε- 
ρους Έλληνες, αγ είναινα βροςστ 
µια καλπερι τύαχπ από απα που 
τους δόθπκε (υπάρχει λοιπόν ε- 
δώ μια προσωπική επιλογή ἔναντι 
της παθητικής αποδοχής) απ, ᾱ- 
κόμαπερισσότερο, αν είναινα τε 
κάνουν οι ἰδιοι, µε τον προσωσ- 
κὀ τους αγώνα και ταν αγωτια 
τους, 

ΣΟ Μικάλπς Μερακλης εττα: 
ομότιμος καθηγητής του Πανε- 
πιστηµίου της Ἀθήνας, 


(Φιέρωμα 


υχνά ἔχω χρησιμοποιήσει 
την ὀμηρικὴη λεξη 


μισγάγκεια γιά νά ἐκ- 
φράσω παραστατικἁἀ τή συ- 
ναντηση- σύγκρουση δύο ἰσχυ- 
ρῶν πνευματικών ρευμάτων, τοῦ 
δύοντος Ἑλληνισμοῦ και τοῦ ἆ- 
νατελλοντος Χριστιανισμοῦ. Ἡλε 
ξη µισγάγκεια (ἀπό τὸ μίσγω' 
Ἄγκος' Ξφαράγγι) σηµαίνει κοι- 
λαδα Ἡἢ φαράγγι στὀ ὁποίο σµί - 
γουν δύο ἡ περισσότεροι, ἀπὸ τά 
βουνα κατερχόµενοι, χείµαρροι. 
Ὅταν συναντιώνται τα νερά, 


να θεµελιώσει τίς δογµατικές του 
ἄρχες.Ἔ Στὀν κοινωνικό τοµέα 
βοηθήθηκε ἰδιαίτερα ἀπό τή 
φιλοσοφική σκεψη τῶν στωικῶν, 
που κηρύσσανε τήν ταπεινο- 
Φροσύνη, τῇ φιλανθρωπία καὶ τήν 
ἰσότητα ἀνάμεσα στούς ἀνθρώ- 
πους, ανεξάρτητα ἀπό φῦλο, τάξη, 
εθνότητα”. Ἡ χριστιανική οἰκου- 
µενικόοτητα εἶναι ἁπότοκος τοῦ 
στωικοῦ κοσμοπολιτισμοῦ, ποι) 
ήταν ἢ κυρίαρχη θεωρία στούς 
χρόνους τοῦ ρωμαϊκοῦ ἔπεκτα - 
τισμου. 


Εζελλην/ομός του Χριοτιζνιοµού ή 
ἐκχριοτιών/οµός τού Ελληνισμού; 


ἴου Σαράντου Καργάκου 


Ποιός εἶναι ὁ 
κοκκος σιτου, 
που ἀφοῦ 
ἀποθάνει, θά φέ 
ρε! πολύ καρπό; 
Στή δική µου 
ἀντίληψη ὁ 
κόκκος αὐτός 
είναι ὁ 
Ἑλληνισμός πού 
πεθαίνει µέσα 
στό χριστιανικό 
ἀγρό ἀλλά 
Εἐμποτισµένος 
ἀπό Χριστιανικό 
χυµο δίνει κα! 
ξαναδίνει 
πλούσιο κι 
εύχυμο καρποὀ. 


συγκρούονται ἰσχυρά, σχηµα - 
τίζουν δίνες, ὦς ἕνα σηµείο 
Φαίνεται η διαφορά τους καί ἢ 
ὑπεροχη τοῦ ἰσχυροτέρου, ἀλλ. 
ακολούθως συνενώνονται, συγ- 
χωνειονται και ἀξεχῶώριστα προ- 
χωροῦν σε µια κοινη κοίτη. Μισ - 
γάγκεια εἴχαμε καικατά τή συνά- 
ντηση τοῦ Ἑλληνισμοῦ µε τὸν 
Χριστιανισμό. Ἐπρόκειτο γιά δυο 
ἰσχυρά ρεύματα, πού συγκρου- 
στηκαν ἀρχικά µε σφοδρότητα, 
ἀλλ ἀκολουθως συμπορεύτηκαν 
καί συγχωνευτηκαν. 

Ἡ ταύτιση, µετά τὴν ἔνταση 
τῶν πρὠτων αἰώνων, ὑπῆρξε 
τὸσο ἔντονη, ὥστε ὁ Γ. 
Χατζιδάκις, ὁ πατέρας τῆς 
Ἑλληνικῆς Γλωσσολογίας,να 
ὀιερωταται σε ἕνα µελέτημά 
του, ποτερον ὁ χριστιανισμός 
ἐξελληνίσθη ἠ ὁ Ἑλληνισμός 
εξεχριστιανίσθη; ' Διότι, ὅταν 
ὁ Χριστιανισμός ἐξαπλώθηκε 
στην Ανατολή, µπορεῖ, ὅπως 
παρατηρεῖ ο Χατζιδακις, νά 
ἠλθε, ὡς θρήσκευμα πρὀς 
θρήσκευμα, σε ισχυρή ἀν- 
τιίθεση προς τὸν Ἑλληνισμό, 
ἀλλά ᾿παρελαβε μέν παρ᾽. 
αὐτοῦ πολλά, πάµπολλα.. Στή 
µεγάλη δίτοµη ἱστορία µου 
γραφω τά εξῆς γιά τήν 
ἀλληλοπεριχώρηση αὐτη: Ὅ 
Χριστιανισμός, γιά νά πάρει 
οἰκουμενικὸ Χχαρακτῆρα, 
ἀναγκάστηκενά χρησιµο- 
ποιησει την Ελληνικη γλῶσ- ᾗὉ 
σα, νὰ στηριχθεῖ στὸ ἐκλεπ- 
τυσµέενο ἑλληνικο στοιχεῖο 
και να παρει το φιλοσοφικό 
ἔνδυμα τοῦ Ἑλληνισμοῦ, γιά 





ϱ 2ευς µετον νήπιο όννσο, χφ. 
νου (Δωό,ό, Μονή Παντελεήμονος) Ίθυς αι. 


Αλλά σὲ ὅτι ἀφορᾶ στὀν ἑλ- 
ληνικο κοσµο και χῶρο, ὁ Χρι- 
στιανισµός δέν θά εἶχε καμμία ἡ 
περιορισμένη επιτυχία -καί αὐτό 
το εννοῶ ὡς θρησκεία- ἄν, περα 
ἀπο τη γλῶσσα καί τῇ φι- 
λοσοφία, δὲν ἔπαιρνε τή µορφή 
-σε παραλλαγη βεβαια- τῆς 
ἀρχαίας θρησκείας. Οὐσιαστικά, 
στὀ λατρευτικό του µέρος, ο 
Χριστιανισμος εἶναι παράλλαγμα 
τῆς ἀρχαίας θρησκείας. Ὁ ἑλ- 
ληνικος κόσμος συνέχισε µέσα 
ἀπὸ τή νέα θρησκεία, τὴν ὁποία 
ἀποδέχτηκε, εἴτε οἰκειοθελῶς εἴτε 








“Ἱόνώντου Γοηγορίου Οευλή- 


με τη βία, να θρησκευεται κατα 
τὸν τροπο τῆς ἀρχαίας ϐρησκετας. 
Μονο πού ἀλλαξαν κάποια ονο- 
µατα και κάποια συµβολοπαπτικα 
στοιχεῖα. Θά ἦταν ἀσυγγνωσττ 
ἀφέλεια, ἂν µεσα στή λατρεια της 
Παναγίας δεν ἀναγνωριζαμε 
στοιχεία λατρείας Οχι µονο τῆς 
Αθηνᾶς (Πρόμαχος ῃ Αξηνᾶ, 
"Ὑπέρμαχος Στρατηγός η Πα - 
ναγία! ἀλλά καὶ τῆς παναρχαιας 
Μητέρας θεᾶς, τῆς ὑπερτατης 
θεοτητας των Μινωιτῶν. 

Ὁ ἑλληνικός κόσμος εἴχε µια 
δημοκρατική ἀντίληψη περ: 
θρησκείας, Ναί µεν ἀναγνωριζετο 
πρωτείο στο Δία, ἀλλα παραλ - 
ληλα, καὶ σχεδόν ἰσοτιμα. 
ελάτρευε ἕνα πλῆθος θεῶν. που 
κατά περιοχές μπορεῖ να ἦσαν 
περισσοτερο λατρευοµενοι απο 
τον Δία. Αυτή τή ᾿λατρευτικῃ 
δημοκρατία επεβαλε ὁ Ἑλληνισ- 
μος καί στὀ Χριστιανισμο, για να 
τον δεχτεί καὶ νά τόν ἀποδεχτει 
Ἕνας Θεός, ἀπόλυτος ἄρχων γῆς 
καὶ ουὐρανοῦ καί κατευθυντης τῶν 
πάντων, ὁρατῶν καὶ αορατων. 
δέν ἦταν εὔκολα προσπελασῳος 
στη λαϊκή τουλάχιστον ψυχη τῶν 
Ἑλλήνων, Μόνο οἱ Ἐβραιοι µπο- 
ροῦύσαν καὶ μποροῦν νά αισ- 
θάνονται ἔτσι τὸ Θεό, µο- νοπρο- 
σωπο, µονοσηµαντο, µονοκομ - 
µατο, καί γι αὐτό η θρησκεία τους 
εἶχε καί ἔχει περιο- 
ρισµένο εὖρος. Ὁ 
Χριστιανικος θεος, 
Όταν ἔγινε ϐλληνικος, 
Ἱσυμμορφώθηκε- 
πρὸς την ἑλληνικη 
νοοτροπία και Εγινε 
τρισωπόστατος. Τὸ 
τριαδικο στοιχεῖο τῆς 
χριστιανικῆς Θεο- 
τητας εἶναι µία προ- 
χώρηση ἀπὸ την ε 
βραϊκὴή µονοφυσι- 
κότητα πρὸς την ἐλ- 
ληνικη πολυφυσι- 
.κότητα, πού ἐκφρά- 
στηκε µε τήν γνωστη 
τριφασικοτητα. Όσο 
κι ἄν αὐτο δεν φαι- 
νεται απο 8εολογικη 
άποψη σωστο, 
ᾠστόσο αὐτη εἶναι η 
ἱστορικὴη πραγµατι- 
κότητα. Όπως κατα 
την αρχαιότητα δεν 
ἴσχυσε κατ ἄπολυ- 
τοτηταΠ Δισολατρεία,, 





οµοια καί κατά τῇ χριστιανική 
περιοδο στὀν ἑλληνορωμαϊκό 
κοσμο δὲν ἴσχυσε η θεολατρεια. 
Ὅ ελληνικος κόσμος περισ- 
σότερο ἀπό θεολάτρης, εἶναι 
Χριστολάτρης και ἀκόμη πιό πολύ 
Μαριολατρης. Η Μαριολατρεία η 
Παναγιολατρεία εἶναι ουσιαστικά 
η ισχύουσα στον λαϊκό κόσµο 
τῶν Ἑλλήνων θρησκεία. 

Ὁ ἑλληνικος κοσμος µπορεῖ 
νά δέχθηκε τό Χριστιανισμό ἀλλά 
αυτο ὅεν σηµαίνει ὅτι παραι - 
τηθηκε απὀ την προηγούµενη 
Ώρησκευτικὴ του παράδοση. Απ- 
λῶς τῆν ἐνεταξε στη νέα ϐθρη- 
σκεια. Όταν, σύμφωνα μέ τον 
Πορφυρογέννητο, οἱ κάτοικοι τῆς 
Μανης γίνονται χριστιανοί μόλις 
τον εννατο αἰῶνα, αυτό ἄραγε 
σημαινει Οτι ἀπὸ τη µιά µερα ὥς 
την ἄλλη λησμόνησαν οἱ Μα - 
ἧατες τὸ θρησκευτικὀ τους πα- 
οελθον; Και μάλιστα ὅλοι Ἐκεῖνο 
το οποῖο πιστεύω ὅτι ἴσχωσε στην 
περιπτωση τῶν κατά καταγωγή 
και αγωγή Ἑλλήνων, εἶναι µία 
αλληλούποχώρηση: ἡ ἀρχαία 
Ὡρησκεια υὑπεχώρησε κατά τά 
Σογματα έναντι τῆς νέας καί η νέ 
α υπεχώρησε εναντι τῆς παλαιᾶς 
κατα το τυπικὀ τῆς λατρείας, Κι 
πταν εὔκολο νά γίνει αὑτό, γιατί 
π αρχαία θρησκεία δέν 
«ρωσταλλώθηκε ποτε σε δὀγµα. 

αυτὸ δὲν εἴχαμε στην 
αρχαιότητα αἱρεσεις οὔτε και 
Ἄρησκευτικους πολεµους, Οἱ λε- 
γοµενοι Ἱεροί Πόλεμοι ἀφοροῦ- 
παν σε κτηµατικες καί πολιτικες 
Σιαφορες. Οὗὖτε εἴχαμε ἱδρυτές 
Βρησκειῶν, ὅσο κι ἂν προβάλ- 
αεται ἑσχάτως σάἀν τέτοιος ὁ 
Όρφεας Όσο κι ἄν παλαιότερα ο 
Μαρινάτος ἐδίδασκε πὠς ᾿ὁ 
ὀρφισμός εἶναι ὁ πρὀ Χριστοῦ 
Χριστιανισμός" 

Αὐτὸ πού περισσότερο μᾶς 
Ἠενει μὲ τη θρησκεία εἶναι ὁ 
Βανατος. Εἶναι χαρακτηριστικό ὅτι 
π αρχαια ἑλληνικὴ καὶ ἢ χρισ- 
πιαγική θρησκεία δέχονται την 
αθανασία τῆς ψυχῆς καί τήν 
ανταπόδοση (µετά θάνατον ὁ 
καθεις θά ἀμειφθεῖ κατά τά έργα 
του], ὠστόοσο ο Χριστιανισμός 
δεν ἔφερε τίποτε καινό σέ ὅτι 
πφορᾶ στη σχεση ζωντων καί 
νεκρών. Οὐσιαστικά ὅλο τὸ 
«εκρικὸο τελετουργικό, πού ἐπί- 
σημα η ἀνεπίσημα υἱοθετήηθηκε 
απο τὸ Χριστιανισμό, εἶναι συνε 


χεια τοῦ αρχαίου τελετουργικοι), 
ἀπὸ τὸ λευκο σάβανο, ἰδίως γιά 
τους ερεῖς, μεχρι τὸ ράντισµα τοῦ 
νεκρού ἤ τῶν µετεχόντων στην 
νεκρώσιμη ἀκολουθία µε ραντι- 
στήριο ὕδωρ. Οἱ καθαρµοί ἀπό την 
ἀρχαία θρησκεία πέρασαν στή 
χριστιανική. Κι ὅπως παλιά στη 
Θράκη ὑπήρχε ἐἔθιμο οἱ 


επιστρέφοντες ἀπὀ µία κηδεία 
να ραίνονται µε νερο, µεσα στὀ 
ὁποῖο εἶχαν σβήσει ἀναμμένο 
κάρβουνο, γιά νά σβήσει ὅμοια 
καί η λύπη, ἔτσι καί κατά την 
ἀρχαιότητα χρησιμοποιοῦσαν γιά 





κλάψουν τὸ νεκρὀ. Ἡ ἀρχαία 
συνήθεια τοῦ νεκρικού θρήνου 
ἐπικράτησε τῶν χριστιανικῶν 
ἀρχῶν καί ἴσχυσε μέχρι τῶν 
σημερινῶν ημερῶν. 

Ἐκτος τοῦ ὅτι ὁ νεκρός δέν 
πρεπει να πηγαίνει ἄκλαυτος στην 
κάτου γη, δὲν πρέπει νά πηγαίνει 
ασυνόδευτος κι απὀ ἀγαπημενα 
προσωπικά του ἀντικείμενα. Κι 
αὐτὸ ἴσχυσε τόσο στην 
προχριστιανικη ὅσο καὶ στη 
χριστιανική περίοδο. Στήν 
ἀρχαιοτητα έβαζαν στὀν τάφο, 
πλάι στὀ νεκρό, διάφορα ἐφόδια, 





Η Μεταμόρφωση από την ῥᾳασιλική της Αγίας Αικατερίμης τῆς μονής Σινά 


τους καθαρµούς αγιασµένο νερὀ 
µέσα στὀ ὁὀποῖο εἶχε σβησθεῖ 
δαυλός ἀναμμενος ἀπό την ἱερή 
φωτιά κάποιου βωμοῦ. 

Τό µοιρολοι ἦταν ευρύτατα 
διαδεδοµενο στὸν ἑλληνικό 
κόσµο, τόσο στον εἰδωλολα- 
τρικὀ ὅσο καὶ στο χριστιανικο. 
Εἴχαμε μάλιστα περιπτώσεις 
μοιρολογιοῦ ἐπί πληρωµῃ. Ἡ Κα- 
ρία ἄνεδειξε ξακουστές µοιρο- 
λογῆτρες πού ἐκλαιγαν ἐπί πλη- 
ρωμῇ τὸ νεκρὀ. Αὐτὸ ὥς τή νεώ- 
τερη ἐποχή γινόταν -ἀλλά σέ 
πολύ εἰδικές περιπτώσεις μέ ξἔα- 
κουστές Μανιάτισσες µοιρολο- 
γητρες, Φαίνεται ὅτι τὸ ἴδιο γινό- 
ταν καὶ στη Σαμοθράκη καί στην 
εγγύς τῆς Σαμοθράκης θρακική 
ἀκτή. Ἐλεγαν παλιά στήν Αίνο το 
παροιµιακο για ανθρώπους µεγα- 
λομανείς; Σαμοθρακίτισσες 6Ε 
λεις να σε κλάψουν: Κι ὅμως ο 
Χρυσόστομος ἐλεεινολολογεῖ καὶ 
ἀπειλεῖ νά ἀποκλείσει ἀπό τὸν 
ἐκκλησιασμὀ ἐκείνουσ πού 
πλήρωναν µοιρολογητρες για νά 


χρησιµα γιὰ τὸ μακρύ καί 
ἀγυριστο ταξίδι. Στην Θράκη, σὲ 
νεώτερη εποχη, ἐβαζαν ἕνα 
σταμνἰ γεµατο νερο, γιά νά µην 
πιει ὁ νεκρὸς τὸ νερὀ τῆς λήθης, 
τὸ νερό τῆς λησμονιᾶς καὶ μᾶς 
᾽αλησμονήσει'. Κι ἀκόμη τή συ- 
νήθεια πού εἶχαν οἱ ἀρχαῖοι νά θέ 
τουν στο στοµα τοῦ νεκροῦ τὸ 
νόμισμα, πού ἦταν τό ἀντίτιμο γιά 
νά τὸν περασει ὁ Χάρων ἀπό την 
Αχερουσία λίμνη καί νά τον 
φέρει στὀν ΄Αδη, τὸ συναντού- 
σαμε, σχεδόν ἀναλλοίωτο, ὥς τις 
αρχές τοῦ αἰώνα µας νά ἐπι - 
βιώνει στὀν Πόντο, µόνο πο ἀντί 
νομίσματος ἔθεταν στὀ στόμα 
τοῦ νεκροῦ µιά µικρή ζύμη ἀπό 
κερί, πού εἶχε πάνω της χαραγµέ 
νο τὸ σχῆμα τοῦ σταυροῦ, η ἕνα 
µικρο σταυρο φτιαγµενο ἀπό δύο 
κερια. Τό αρχαῖο νεκρικὀ έθιμο 
επεζησε ἀλλά ὑπό χριστιανική 
µορφη και νόημα. 

Αλλ οὗτεκαί ἠ ἀρχαία νεκρικη 
συνήθεια τῶν ᾿χοῶν (χοη, ἀπό τό 
χεωξχυνω]) ἀπολείπει ἀπό τὸν 


ἑλληνικό χριστιανικό κόσµο. Στην 
ἀρχαιότητα εἴχαμε τρίσπονδες 
χοες πανω στὀν τάφο τοῦ νεκρος; 
με νερό πηγῆς, λάδι καὶ µελι Στη 
χριστιανική περίοδο εἴχαμε 
πλύσιμο τοῦ νεκροῦ µέ κρασι κα. 
µετά την τοποθέτηση του στον 
ταφο, ἀκολουθοῦσε σε πολλα 
µέρη τοῦ Ἑλλαδικοῦ κόσμου το 
χυσιμο τοῦ λαδιοῦ τῆς καντηλας 
ἀπὸ τὸν ἱερέα πάνω στὸ νεκρο Ὁ 
τὸ Χύσιμο κρασιοῦ ἡ τό ἄδειασια 
τοῦ θυμµιατηρίου. Τό ἔθιμο αὐτὸ 
πῆρε ἐπίσηµο χαρακτῆρα στη 
χριστιανική λατρευτική. Ύπαρχε: 
εκκλησιαστική διάταξη που ὁριζε: 
τριπλῃ επίχυση τοῦ νεκροῦ µε λαδε 
καντηλιοῦ, αλλά μέ ἄλλη νοῃ- 
µατοδότηση: ὅπως µέ τό λάδι του 
βαπτίσματος, κατά Χριστόν έζησε 
ὁ νεκρός, τώρα, μέ τό λάδι τοῦ 
ἁγιασμοῦ, κατά Χριστόν πορει- 
εται στὸν ΄Αδη. Αλλά µήπως καὶ 
τά Χριστιανικά µνηµόσυνα δεν 
εἶναι συνέχισµα τῶν ἀρχαιων 
μνημοσύνων; Τά λεγόμενα σα- 
ράντα’ εἶναι ἀντιγραφή τῆς τρια- 
καδας "τῶν ἀρχαίων. Ἡ µεταβολῃ 
δέν εἶναι µὀνο ἀριθμητικήη ἄλλα 
καὶ συμβολική. Ὁ Χριστιανισμος 
ἔδωσε στα µνηµόσυνα ενα 
βαθύτερο συμβολικό νόηµα, ὥστε 
να δένεται πιο στενά µέ τη δια- 
μορφούμενη δική του παράδοστ. 
Ἔτσι τά λεγόμενα τρίτα (τριῃ- 
µερο μνημοσινο) γίνονται σε α- 
νάµνηση τῆς τριήµερης ἀνα- 
στασεως τοῦ Χριστοῦ, τα 
᾿εννιάμερα' σε ἀνάμνηση τῶν 
κεκοιµηµενων καὶ τα σαράντα. 
γιά νά ἄνελθει η ψυχη τοῦ νεκρος 
στους οὐρανούς µετά την τέλεστ 
τοῦ μνηµοσύνου, ὅπως έγινε µε 
την Ανάληψη τοῦ Χριστοῦ. Σε 
ὄλες αὐτές τίς ταφικές συνήθειες 
διακρίνουμε τήν ἀρχαια δοξασια 
ὅτι η ψυχη τοῦ νεκροῦ δεν πηγαινε 
στον ᾿Αδη, ἐφόσον τὸ σῶμα τος 
ἔμενε ἀταφο, 

Περισσότερη διάδοση µεσα 
στή Χριστιανική λατρευτικη εχε: 
τὸ ἁγιασμένο νερὀδ, που εἶναι 
προεκταση τοῦ ραντηρίου ὕδατος 
τῶν ἀρχαίων. Ὁ ἁγιασμος, ὡς 
καθαρτήρια τελετη, εἰσερχετα: 
στη λειτουργική πρακτικη τῶν 
Χριστιανῶν ἀπό τὸν 5ο αἴωνα ΜΕ 
τὸ ἁγιασμένο νερὀ γινοταν 
κατάλυση τῶν εἰδώλων, η φυ- 
γάαδευση τῶν δαιμονων και η 
ἐξόντωση καταστρεπτικῶν 
ἐντόμων. Με τὸ ἁγιασμενο νερο 
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ραντιζόταν ὁ τόπος (γιά να 
φύγουν τά δαιμόνια), ὅπου επρὀ - 
κειτο νά κτισθεῖ ναός, Κι ἀκόμη 
με ἁγιασμένο γερὀ ἐπιτυγχα- 
γεται η ἴασις ψυχῶν καὶ σωμᾶ- 
των’, ἀφοῦ τὸ ἁγίασμα ἔχει τη δυ - 
ναµη νά φυγαδευει ψυχικες,πνει- 
µατικές καὶ σωματικές ἄσθενειες, 

Περισσότερο βέβαια ἆγιασμε 
νο θεωρείται τό νερὀ µέσα στὀ 
ὁποῖο βαφτίζεται ὁ Χριστός, ὑπό 
τύπον σταυροῦ, κατά τῆν ἤμερα 
τῶν Θεοφανείων. Γι αυτό, κι αὐτό 
ἀπό την ἐποχη τοῦ Ἰωάννου τοῦ 
Χρυσοστόμου (4ος αἰώνας], ἀπό 
τὸν ὁποῖον Ἰωάννη πληρο- 
φορούμαστε ὅτι οἱ Χριστιανοί 
ἐφύλατταν τό ἁγιασμένο νερὀ 
μεχρι τῆς ἐπομένης ἑορτῆς τῶν 
Φώτων, ὡς µέσο καθαρμοῦ, χωρίς 
στὸ χρονικό διάστηµα τοῦ ενος 
έτους τό νερό νά ὑποστεῖ κάποια 
ἀλλοίωση. Το νερὀ αὐτό, πέρα ἀπὸ 
περιπτώσεις καθαρμῶν χρησιμο- 
πεῖται γιά τὴν ἐκδίωξη δαιμόνων, 
ἀσθενειῶν κ.λπ. ἀλλά καί γιά τὴν 
εκδιωξῃη ἑρπετῶν και βλαπτικῶν 
εντόμων, ἐνισχυόμενο με λάδι ἀπὸ 
καντῆλα. Ὅλα αὐτά δέν εἶχαν 
καµµία σχέση µε τή χριστιανική 
διδασκαλία καί πρακτική. Εἶναι 
ἑγκαταλλείµμματα τῆς ἀρχαίας 
λατρευτικῆς παραδόσεως, 

Τήν ἀρχαία λατρεία συνε- 
χίζουµε ἀκόμη καί µέσω τῆς 
λατρείας τῶν ἁγίων. Οἱ Ὀρθό - 
δοξοι Ἕλληνες περισσότερο ἀπὸ 
θεολάτρες καὶ Χριστολάτρες, 
ὅπως εἴπαμε στήν ἀρχῆ, εἶναι 
ἁγιολάτρες. Καὶ ὡς πρὠτη ἁγία 
μορφη, ὡς Παναγία δηλαδη, λα- 
τρεύουν την Μαρία, µονο που 
σιγά -σιγά τὸ οὐσιαστικό (Μαρία) 
ὑποχώρησε ἔναντι τοῦ ἐπιθετου 
(Παναγία), ὅπως ἀκριβῶς καί στην 
αρχαία Λυκόσουρα της Αρκαδιας 
το ἐπίθετο Δέσποινα εἶχε ὖπε - 
ρισχύσει τοῦ οὐσιαστικοῦ ὀνό - 
µατος τῆς τοπικῆς θεότητας, 
Υποθετω ὅτι οὔτε ο Χχριστιανικος 
Θεός θά γινόταν ἀποδεκτός ἀπό 
τον ἑλληνικό κόσµο, ὅπως δέν 
ἔγινε καί ὁ ἰουδαϊκός (Γιαχβε], 
χωρις τήν προβολή τῆς Παναγίας, 
πού µετριάζει τὸν ἀνδροκρατικό 
χαρακτῆρα τῆς λατρείας του, καί 
χωρίς τήν παρεμβολή τῶν αγίων 
πού η παρουσία τους δίνει στὀ 
λατρευτικὀ συστημα ενα πιὀ 
δημοκρατικό, πιό λαϊκό σχῆμα (ὁ 
ἅγιος εἶναι πιὸ προσιτὸς ἀπό τό 
Θεό), ἔτσι πού νά µετριάζεται η 


ἀκαμψία τῆς θεϊκῆς ἀπολυταρ- 
χίας. ᾿Ακόμη καί ἢ προσευχη, 
καλῶς ἐξεταζόμενη, εἶναι µία 
δημοκρατική λειτουργια που 
φέρνει τόν πιστὸ σὲ ἄμεση ἐπα- 
φῄ µε τήν ὑπερκόσμια εξουσία, 
Τέλος, τήν ἀρχαία ἑλληνικὴ δη - 
µοκρατική παράδοσηβλεπουµε να 
διασώζεται στην ονομασια 
Ἐκκλησία, πού σηµαίνει σύναξη 
λαοῦ, ὀνομασία πού ἀπό δηλωση 
πλήθους μεταφέρθηκε καὶ στὀ 
κτίσμα, στό ναό. 

Ἠ βαθύτερη ὅμως µεταφορά 
σημειώθηκε ἀλλοῦ: µέσα στη 
Χριστιανική μορφολογία δια- 
σώζεται σχεδον ἀτόφια ἤ ἀρχαία 
μορφολογία μὲ διαφορετικό 
ὅμως νόημα καὶ συµβολιστικες 
προεκτάσεις. Μέσα ἀπὸ την 
λατρεία τοῦ Χριστοῦ συνεχίζεται 
Π λατρεία τοῦ Αδώνιδος, ἐνῶ στή 
λατρεία τοῦ ᾽Αγίου Νικολάου συ- 
νεχίζεται ἢ λατρεία τοῦ  Ποσει- 
δώνα καί στη λατρεία τοῦ Προ - 
φήτου Ἡλιοῦ η λατρεία τοῦ Απόλ- 
λωνα. Ακομη καὶ η παρήχηση φε 
ρνει κοντά ἀρχαῖες παγανιστικες 
θεότητες µε µορφες τοῦ Χριστι - 
ανικού ἑορτολογίου. Ἡ Ειλύθυια, 
θεά τοῦ τοκετοῦ, συνεχίζεται στὀν 
Αγιο Ἐλευθέριο, πού ἛἜλευ- 
θερώνει’ τίς ἔγκυες γυναικες, Ὁ 
"Ἅγιος Στυλιανός εἶναι προστάτης 
των βρεφῶν, διότι τά ᾽στυλώνει. 
Ὁ "Αγιος Φανούριος συνεχίζει 
τήν παράδοση τῆς Πυθίας, γιατί 
φανερώνει, καὶ ὁ "Αγιος Βλάσιος, 
ὡς προστάτης τῶν ποιµνίων, 
συνεχίζει την παράδοση τοῦ Πά - 
να Σχεδόν σἐκάθε ἀγροτικο ἅγιο, 
ἀκόμη καὶ στὀν "Αγιο Γεώργιο, 
διακρίνουμε στοιχεῖα ἀρχαίων 
λατρευτικῶν ἀγροτικῶν συνη- 
θειών. Στὀν Άγιο Γεώργιο ὅμως, 
ὡς κατ' κατεξοχήν πολεμικό ἆγιο, 
διακρίνουμε µιά ἐπιβίωσῃη του 
Βελλερεφόντη, πού ἱππεύοντας 
τόν θρυλικό Πήγασο, σκότωσε τη 
Χίμαιρα καί ἀπελευθέρωσε την 
Ανδρομέδα. Οἱ εἰκόνες τοῦ ἁγίου 
εἶναι ἐξέλιξη ἀρχαίων παρα- 
στάσεων, ὅπως επίσης καί τοῦ 
Ἁγίου Δημητρίου πού εἶναι 
εξέλιξη τοῦ Θραάκα ἰππεα. 

Ἡ ταυτιση τῶν λατρευτικῶν 
στοιχείων τοῦ νεου χριστιανικοῦ 
κόσμου μὲ τά λατρευτικά στοι - 
χεῖα τοῦ παλαιοῦ εἰδωλολατρικου 
κόσμου εἶχε ἤδη ἐπισημανθεῖ ἀπό 
τούς Έλληνες ᾿ἐθνικούς τῶν 
πρώτων χριστιανικών χρονων. 


Ἐνῶ ὅπλαδη οἱ Χριστιανοί 
κατηγοροῦσαν τους Ἐθνικούς' 
γιά εἰδωλολατρία, οἱ ἴδιοι 
συνεχιζαν στις λατρευτικες τους 
συνήθειες τίς ἀρχαῖες εἰδωλο- 
λατρικες ἐκδηλώσεις, Κι αὐτό 
ἀναγκάζει τόν επίσκοπο Θεο- 
δώρητο νά γράψει ἀπολογητικα, 
πώς ἐνῶ οἱ Ἐθνικοί τελοῦν 
πανηγύρεις µε σκοπὀ τή µέθη, τὸν 
γέλωτα καὶ τήν αἰσχρολογία, οἱ 
Ἀριστιανοί αντίθετα στις πα- 
νηγύρεις τους ἀναπεμπουν ύμνους 
στὀ Θεό, ἀκοῦνε λόγους ἱερούς, 
προσεύχονται καὶ θρηνοῦν. 
Όντως ὑπῆρχε καινούργιο νοηµα, 
καινός οἴἶνος' στὴ νέα λατρεία 
ἀλλ᾽ ὁ ἁσκός ήταν παλαιός. Καὶ 
ἀσκός ἐν προκειμένω ἦταν ἢ 
λαϊκή Ψυχή, πού παρά την 
χριστιανική ἀνακαϊνιση παραµε 
νει στὀ βάθος της,, αρχαι - 
οελληνική! 

Δέν θέλω νάἁ ἀναφερθῷ στήν 
Θεία Λειτουργία πού ὑπό ποικίλες 
ἐκφράσεις συνεχίζει τὴν ἀρχαία 
τραγωδία, οὖτε στήν ψαλτική που 
προεκτείνει τήν ἀρχαία ὑμνωδία, 
οὖτε στὀ φιλοσοφικό ἐπενδυµα 
τῆς χριστιανικῆς δογµατικῆς, πού 
χωρίς αὐτὸ ὁ χριστιανισμός θα 
εἶχε διαλυθεῖ στήν πολυαρχία τῶν 
αἱρεσεων, οὔτε ακοµη στᾶ στοι - 
χεία τῆς τέχνης, γιά νά δείξω την 
ἑλληνοποίηση τοῦ Χριστιανισμοῦ. 
Ὁ Χριστιανισμός ὅτι εἶκε νά πεῖ, 
ἀπό ἄποψη τυπικοῦ, τό εἶπε µέ τό 
ἀσυλλήπτου τελειότητος Πατερ 
ἡμῶν". Τά πάρα πέρα σαν προ- 
σθῆκες τοῦ εκχριστιανισµενου 
ἑλληνικοῦ -μᾶλλον ἑλληνο-ρω- 
μαϊκοῦ καὶ ἑλληνοανατολικοῦ - 
πνεύματος, Ἡ συνομιλία τοῦ Χρι - 
στοῦ µε τη Σαμαρειτιδα δειχνει 
ὅτι, κατά το πνεῦμα τοῦ Χριστοῦ, 
ἡ ἐκδήλωση τῆς λατρείας ἐπρε - 
πε νά εἶναι πνευματική. Ὅτι προ- 
στέθηκε πάνω σ αὐτὴ τὴν πνει- 
µατικότητα, κατά µεγάλο ποσο- 
στὀ, ἠταν ᾿τόκος ἐν καλῶῷ' τῆς 
ἀρχαίας ἑλληνικοτητας, 

Ας τό δοῦμε κι ἀπό µία ἄλλη 
σκοπιά. Πάντοτε εἶμαι ἑταστικός 
στήν ἀνάγνωση τοῦ κατα Ἰωαννη 
κεφαλαίου, πού αναφερεται στη 
συναντηση τοῦ Χριστοῦ µε 
κάποιους Ἓλληνες εκ τῶν 
ἀναβαινόντων, ἵνα προσκυνησωσι 
ἐν τῃ ἑορτῃ.. Ζήτησαν την 
παρέμβαση τοῦ Φιλίππου γιά νά 
δοῦν τον Χριστό. Ὁ Φίλιππος 
μεταφέρει τὸ αἴτημα στὀν ἍἎν- 


δρέα (οἱ δυο Αποστολοι εχουν 
ἑλληνικά ὀνόματα) καὶ αὖτος 
μεταφέρει τὸ αἴτημα στὀ Χριστο. 
καὶ ὁ Χριστός  ὠωσάαν να 
κατελήφθη ἀπὸ Εενθουσιασμο, 
ἀνακράζει Ἓλήηλυθεν η ὥρα ἵνα 
ὀοξασθηῃη ο Υἱὸς τοῦ ανθρώπου. 
Δηλαδή η συνάντησή Του µε τό 
ἑλληνικό στοιχεῖο καί η ἀποδοχή 
Του ἀπό τὸν εἑλληνικόν κόσµο 
συνιστᾶ τή µεγάλη Του δοξα. 
Όμως ἐκεῖ τὸ Εὐαγγέλιο (κεφ. !β, 
21-24) κόβεται αποτοµα. ο 
Χριστός ξεχνᾶ τούς Ἕλληνες και 
τη δόξα Του καὶ σάν να μιλαει 
διδακτικά συνεχίζει Αμην αµην 
λέγω ὑμῖν, ἐάν µη κοκκος τοῦ 
σίτου πεσών εἰς την γῆν ἀποθανη, 
αὐτός µόνος μένει. ἜΈαν δε 
ἀποθάνη, πολύ καρπὀν φέρει. Τί 
σημαίνουν ὅλα αὐτά; Είναι ἀπο - 
συσχετισµένα ἀπό τήν παραπάνω 
φράση πού αναφερεται στη 
συνάντηση τοῦ Χριστοῦ µε τους 
Ἕλληνες, Δεν το νομιζω. Ποιος 
εἶναι ὁ κόκκος σίτου, πού ἀφοῦ 
ἀποθάνει, θά φερει πολύ καρπο, 
Στή δική µου ἀντίληψη ὁ κόκκος 
αὐτός εἶναι ὁ Ἑλληνισμός πού 
πεθαίνει µεσα στο χριστιαγικο 
ἀγρό ἀλλά ἐμποτισμένος ἀπὸ 
Χριστιανικὸ χυμό δινει καὶ 
ξαναδίνει πλουσιο κι εὐχυµο 
καρπο. 
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τοῦ Πλατωνισμοῦ και Νεοπλατώ- 
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5. Μνηµμοσυνο που γινοταν 
τήν τριακοστή ηµερα µετα τον 
θάνατο. 

6. Τό ἁγίασμα γινόταν µε τὸ 
᾿σταύρωμα' καί μὲ τήν ἀνάαγνωση 
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ευχῆς. 


κ 0 Σαράντος Καργάκος είναι 
φιλόλογος και συγγραφέας 








"πατους Έλληνες µια φράση σαν 

| αυτή, "ἐν ἀρχῆήν ὁ Λόγος καὶ 
ὁ Λόγος ἦν πρόὀς τόν Θεόν, 

καὶ ὁ Θεός ἦν ὁ Λόγος” (Ίωαν, 11] θα 
φαινόταν παραδοξολογία, ακριβώς 
διότι η εβραϊκή οντολογία που την κα- 
τοχυρώνει είναι εσχατολογική, ὅπλα- 
δή καθαρά ιστορική. Πραγματικά, α- 
προὐπόθετα, αναίτια και άχρονα ὅη- 
µιουργείο θεύςτης Βίβλου µετοπε- 
ρίφηµο "εν ἀρχῆ” χρόνο καιιστορία, 
η ελευθερία λοιπόν είναι εκτός χρό- 


ἱ 
Χρόνος και Ιστορία 
στ συνάντηση Χριστιανισμού Ελληνισμού 


του Μανώλη Βᾷρδή" 


Η δημιουργία 
λοιπόν χατά την 
Παλαιά Παθήκή 

δεν είναι µια 
αρχική πράξη, 
αλλά µόνο η 
αρχή” που 
φθάνει µέχρι τα 
έσχατα, η δη- 
μιουργία δηλαδή 
δεν είναι μόνο 
παρελθόν, αλλ᾽ 
ανακεφαλαιώνει 
χαι παρόν και 
µέλλον στην 
προοπτική τῆς 
ανακαίνισης των 
πάντων. 


νου, όµως δημιουργεί-παράγει χρο- 
γικότητα και αυτή η χρονικότητα αγιά- 
ζεται αφού "έως γενεᾶς η ἀλήθεια 
αὐτοῦ” (Ψαλμ. 99 (100)5). 

0 βιβλικός χρόνος δεν προύπο- 
θέτει απλά µοναδιάστατες διακρίσεις, 
αλλά, κυρίως, δίγειτην εντύπωση µί- 
ας ποιοτικής κατανόησης της ιστορί- 
ας σαν εναλλαγή γεγονότων πιστό- 
τητας ἡ απιστίας προς τον προσωπι- 
κά ὀρώντα και παρεμβαίνοντα θεό. η 
απόλυτη θεοκενἹρικότητα είναι αυτή 
που επιτρέπει στον θεά να ξεφεύγει 
από την "επαναληπτικότητα” και την 
"ανακύκληση” του μαγικού ιστορικού 
χρόνου (των Αιγυπτίων ή των Ασσι- 
ρίων) καινα προσδίδειστην πολυπλο- 
κύτητα Και αλληλοδιαπλοκή του ιστο- 
ρικού γίγνεσθαι µια συνέχεια και -το 
σημαντικύτερο-- µια σκοπιμότητα. 

Η ὁημιουργία λοιπόν κατά την Πα- 
λαιά Διαθήκη δεν είναι µια “αρχική” 
πράξη, ἀλλά µόνο Π “αρχή” που φθά- 
νειµέχριτα έσχατα, η δηµιουργία δη- 
λαδή δεν είναι µόνο παρελθόν, αλλ᾽ 
ανακεφαλαιώνει και παρόν και µέλ- 
λον στην προοπτική της ανακαίνισης 
τῶν πάντων. Αυτός ϱ δυναμικός τρό- 
πος του γίγνεσθαι, που ως ένα ση- 
µείο δίκαια µπορεί να θεωρηθεί υπύ- 
λογος µιας µετάθεσης στόχου και της 
συνακόλουθης προς αυτήν εκκοσµί- 
κευσης, τροφοδότησε ουσιαστικά τον 
ιουδαϊκό µεσσιανισµό καιτην χριστια- 
γική εσχατολογία, εισάγοντας για 
πρώτη φορά στην ιστορία του ανθρω- 
πίνου γένους την εικόνα ενός θεού 
που προτιμά να ονομάζεται "ἐγῶ εἰμί 
ὁ ὤν [ες 3.14], και επειδή είναι αι- 
τός που είναι υψώνεται πάνω από την 
ἱστορία διαπερνώντας την. 

Ὅμως ακόµα και αυτή η θεώρηση 


της ιστορίας αγγίζει τα όριά της, - 
Ταν 0 χρόνος πραγµατώνεται σε ένα 
κοσμικό ὀράμα γεμάτο από πόνο και 
θλίψη: 0 συγγραφέας του βιβλίου του 
Εκκλησιαστή, ανίκανας να σπάσει τα 
περίκλειστα χρονικά όρια, θα προτι- 
µήσειτην ηµέρα του θανάτου από την 
ημέρα της γέννησης (Εκκλ.7, 1) καιθα 
προτυπώσει τον κιγούµενο ανά τους 
αιώγες Εβραίο καιτην προσωπική τοι! 
τραγωδία. "Τό γενόμενον ἤδη ἐστί 
καί ὅσα τοῦ γίνεσθαι, ήδη γέγονε” 


(Εκκλ.ὀ.15), 0 εγκλωβισμός του χρό- 
νου στα όρια της οντικής ατοµικότη- 
τας εἶναι πάντοτε χρήσιμος για την 
εὐραίωση ενός 5ἰαΐις η0 και την Φι- 
λοσοφική κατοχύρωση της εξουσίας, 
όμως δεν είναι θεάρεστος, γιατί δεν 
είναι “ιστορικός”, δηλαδή ανοιχτός 
στην εκστατικότητα της προσωπικής 
παρουσίας.” 0 προφητισµός αρχικά 
καιη αποκαλυπτική γραμματεία αρ- 
γότερα δεν έρχονται για να ικανοποι- 
ἠσουν απλά κάποιες απωθηµένες ε- 
Ενικιστικές βλέψεις, αλλά επανατο- 
νίζαυν ριζικά και επαναστατικά ένα βι- 
βλικό κοσµοείδωλοα, που πρέπει πά- 
ντοτε να µένει ανοιχτό, εν αναμονή 
του τέλους της ἱστορίας: η αναμονή 
αυτῆ εντάσσεται στην οντολογία της 
κίνησης καιη εσχατολογία που παρά- 
γει εἶναι εσχατολογία προσωπικής 
γνωριμίας και σχέσης µε τον δηµιουρ- 
γό και προνοητή θεό, 

0 0. Τιβεπιοπίαπἰ θα σινοψίσει 
εὔστοχα; "Η βιβλική έννοια της ελει- 
θερίας εἶναι η βιβλική έννοιατου χρό- 
νου... 8 θεός δεν µας προδιαγράφει 
ένα κάποιο έτοιμο πρότυπο που αρ- 
κεί να τηρήσουµε µε υπακοή. 0 θεός 
μας ζητεί να είµαστε δημιουργοί, και- 
νοτόµοι εφευρέτες του μοναδικού 
δρόμου στον οποίον έχουµε κληθεί... 
Ὅσες μεταφυσικές αρνούνται τον ᾱ- 
ληθινό χρόνο, αρνούνται επίσης και 
την ελευθερία”.ύΕςσαί 5 | ϱ68Π- 
5δός ΠΘΟΙΔΙ0µΕ, 44). 

Στην ελληνική γραμματεία 0 χρό- 
νος αποκτά µια άλλη διάσταση. Η πα- 
ρατήρηση του "ϕυσικοι)” κύκλου και 
της νομοτελειᾶς του θα οδηγήσειτον 
μεν Πρόδοτο στον προσδιορισμό του 
χρόνου και των γενών που αντιστοι- 
χούν σ΄ αυτόν, στη βάση ενός καλά 


µελετηµένου εποχικού ὠρολογίου, 
τού ὂε Θουκυδίδη στην µορφή ενός 
ψυχολογικού ντετερμινισµού: µέσα 
στην Ιστορία, είναιη φύση του ανθρώ- 
που αυτή που καθοδηγείτα άτοµα να 
επαναλαμβάνουν τα ίδια σφάλματα µε 
τις ίδιες καταστροφικές συνέπειες. 
Περαιτέρω, ο Πλάτωνας, συνδέοντας 
στον Τίµαιο τον χρόνο µε την δηµιουϱ- 
γία των πλανητών-θεών, επιτυγχάνει 
δύο αποτελέσµατα: από την µία προσ- 
δίδει στον χρόνο µια ωρολογιακή δια- 
ὑικασία και από την άλλη αφήνει τον 
ὑημιουργό θεό αμέτοχο από κάθε 
φθοροποιά χρονική ανάμιξη. Όλα κι- 
νούνται κυκλικά και όλα επανέρχονται 
στο [διο σηµείο, η αιώνια επαναφορᾶ 
μιμείται την άχρονη αιωνιότητα και ο 
αισθητός κόσμος µπορεί µόνο να 
φαντασθεί µια αιωνιότητα ασάλειπῃ, 
βυθισµένη στην ταυτότητά της και 
στην καταγωγική της πληρότητα,” 
(Πλωτίνος) 

Η προσπάθεια για την όσο το δυ- 
νατόν ακριβέστερη αναπαράσταση των 
πραγματικών αλληλουχιών αποµα- 
Κρύνειτο ενδιαφέρον του Έλληνα για 
Τ0 µέλλον, πολύ περισσότερο καθώς 
η "ουσιοκρατία” της αρχαίας ελληνι- 
κής φιλοσοφίας "καθετοποιεί” την ο- 
ντολογία: τα όντα "είναι" εξ αιτίας της 
μετοχής τους στην “ουσία”. 

Ηιδέατης "επαναληπτικότητας” 
θα τύχει φιλοσοφικής επεξεργασίας 
από τους προ-σωκρατικούς (ῃ παγκό- 
σµια εκπύρώση, η επιστροφή στο ἆᾱ- 
πειρο και η επανάληψη της ζωής εἰ- 
ναι µόνο μερικές όψεις αυτής) καιθα 
εκβάλει στο κοσµολογικό σύστηµα 
των Στωϊκών, δημιουργώντας µια 
κλειστή αυτοαναφορική και, εντέλει, 
µοιρολατρική ιστορική νοστροπία. 

ϱ Χριστιανισμός λοιπόν θᾳ συνα- 
ντήσει τον Ελληνισμό. Η ευθύγραμμη 
ιστορική αντίληψη θα διασταυρωθει 
με την κυκλική. Ωστόσο, όχι χωρίς συ- 
νέπειες και ταλαντεύσεις; ο Γνωστι- 
κισμός µε τις πολλαπλές παραφυά- 
δες του µέχρι τον 3 μ.Χ. αιώνα θα 
αποτελέσει την “ελληνική” πλευρά 
της αίρεσης και του κινδύνου, αφου 
βαθύτατα διαποτισµένος από την ελ- 
ληγική φιλοσοφία θᾳ απορρίψει τον 
προσωπικύ-δημιουργό Θεό της Πα- 
λαιάς Διαθήκης, θα δει την σωτηρία 
σαν ατοµική ανάπτυξη του ενυπάρχο- 
ντος στον άνθρωπο πνευματικού στοι- 
χείαου και θ᾽ απαξιώσει την “κακή” τ- 
λική δηµιουργία. Ακόμη και ο χριστια- 
νός Ωριγένης δεν θᾳ διστάσει να δια- 
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2, ένα από τα πρώτα µυθιστο 
ρήματα πού γράφτηκαν ποτέ, τα 
φεσιακᾶ, τοι Ξενοφώντος 
του Εφεσίου (2ος αιώνας μ.Χ,], ο νε- 
αρός ἑλληνας πρωταγωνιστής Αβρο- 
κόµης φιλοξενείται στη Σικελία από 
έναν φτωχό ψαρά ονόματι Αιγιαλέα, 
ἕλληνα κι΄ αυτόν, 0 οποίος του λεει 
για τη νεκρή γυναίκα του;:.. καὶ τε 
θνηκεν ενταῦθα α) πολλοῦ ΘΕλΕΙ - 
νοη, καὶ τὸ σιύµα α) τεθαπτε, ἀλλ' 
ἔχω γαρ µετ ἐμαυτόν καὶ ἀεί φιλῶ 
καὶ συνειµι -("...και πέθανε λίγο αβ- 


ξο είναι ότι η άλλη µεγάλη ανακάλυ- 
ψη Και ιδιομορφία του ελληνικού κό- 
σµου --εξύν από τη γλὠσσα-- η δηµο- 
κρατία, εξαφανίζεται εντελώς µε ε- 
τούτη την εξάπλωση ἤ, σωστύτερα, 
έχει εξαφανισθεί προτού καλά-καλά 
η εξάπλωση αρχίσει. Τα τέλη του 46ου 
π. Χ. αιώνα σημαίνουν για τον ελλη- 
νικό κόσµο την αρχή του τέλους της 
πόλεως ὡς του κυριάρχου πολιτικού 
Βεσμού, καθώς Και του πολιτισμού 
πού παρήγαγε. 

Ὅταν οι αθηναίοι υποδέχονται, 


ε τῶ ἀρχαία μνημεία 
καὶ τή σύγχρονη δλίψη... 


ἴου Απόστολου Δοξιάδη” 


Αν 1) αρχαία ἀνατολή 
(Αήγυπτος, Βαβυ- 
λωνία, Περσία, 
χ.λπ.) εκτρέφει τον 
ἠρησκευτιλό 
άνθρωπο, και ἡ 
σύγχρονη εποχή, 
από την Αναγέννι- 
ση και δώθε, µας 
δίνει τον τεχνολο- 
γικό, στους πρώ- 
τους χοιστιανικοίύς 
αιώνες γνωρίζουμε 
τον πραγµατικό 
πιστό, αυτόν που 
περπατάει συνεχώς 
ανάµεσα στις δύο 
περιοχές, που 
καταξιώνει την 
πίστη του από τον 
συνεχή πειοασιό 
τής απιστίας 


γότερα η Θελξιγόη, και το σώμα της 
δεν το έθαψα, αλλά το έχω καντά µου, 
και συνεχώς τη φιλώ, και βρίσκομαι 
μα της”). Στη συνέχεια, 0 Αιγιαλεύς 
οὐηγεί τον Αβροκόμη στα διπλανό 
δωμάτιο, όπου αποδεικνύεται ότι κυ- 
ριολεκτούσε; 6 γεαρός βλέπειτο σώ- 
μα της γυναίκας μουμιοποιηµένο (τὸ 
ὅε σῶμα αυτῆς τεθαπται ταφῃ 
Αἰγυπτια) Και 0 ψαράς του εξηγεί ότι 
μαζί της --με τη μούμια-- κάθεται στο 
τραπέζι, µαζί τρώνε, μαζί κοιμούνται. 
Παράξενα πράµατα παράξενα δε, 
ὄχι µόνο για την αλλαγή στις ελληνι- 
κές νψεκρικές συνήθειες (θυμάται κα- 
γείς την οµηρική καύση ἡ εκείνο το 
ακραίο νέκυες γάρ κοπρίων ἐκβλη- 
τότεροι του Ηρακλείτου”), αλλά 
γιατί νιώθεις πίσω από τα γράμματα 
των Εφεσιακών, αδιόρατο, σα µισο- 
κρυμμένο, το νόηµα ότι ο παλιός κύ- 
αμος ἀλλαξε για τα καλά και ότι το 
"πνεύμα της Ανατολής” έχει ὄιαπε- 
ράσει πια την ελληνική ψυχή. 
0 ελληνιστικός συγκρητισµός 
0 όρος ελληνιστικός, και µαζύ ο πο- 
λιισµός πού ορίζει, προέρχεται από 
το ρήμα ελληνίζειν, που εκείνη ακύ- 
µη την εποχή σήμαινε: φέρηµαι και 
μιλώ σαν έλληνας, μιμούμαι τους 
τρόπους των ελλήνων -- στο βυζά- 
ντιο, περιοµίστηκε στη σημασία τοι 
ορθώς ομιλείν την κλασική γλώσσα, 
Αυτύ λοιπόν πού βάφτισε ελληνισμό 
ϱ γερμανός ιστορικός ο. ᾱ. ΒΓΟΥΣΕΗ, 
γράφοντας στα µέσα του περασµέ- 
νου αιώνα για τους επιγόνους του 
Μεγύλου Αλεξάνδρου, ο ελληνιστι- 
κὀς δηλαδή κόσμος, ορίζεται κυρίως 
ὡς κόσμος μιμµητικός, ὀπου το ελλη- 
γικό πρύτυπο ζωής επιβάλλεται, µε 
τη νέα κυριαρχία, στην Ανατολή. 
Ποιο πρύτυπυ όµως; Το παράδο- 


γύρω στα 2960 π. Χ., τον Δημήτριο 
τον Πολιορκητή, τον χαιρετίζουν µε 
έναν ύμνο: 
Αλλοι μεν ἤ μακρὰν 
γαρ ἄπεχουσιν ΘΕΟΙ, 
ἢ οὐκ ἔχουσιν ὧτα, 
ἤ οκ εἰσιν, ἢ αὐ 
προσέχουσιν ἡμῖν οὐδε ἕν, 
σε δε παρονθ ὀρῶμεν, 
ου ξύλινον ουὐδε λίθινον, 
ἀλλ᾽ αληθινόν΄ 

(0ι άλλοι θεοί ή απέχουν µακριά 
μας ή δεν υπάρχουν, ἡ δεν έχουν αυ- 
τιά, ή ὅεν µας προσέχουν διόλου, ε- 
σένα δε σε βλέπουμε παρόντα, όχι 
ξύλινο ἡ πέτρινο, αλλ) αληθινό) 

Στην πόλη που πριν λίγα χρόγια 
ακόµη εξοστράκιζε τα καλύτερα παι- 
διά της, µην τυχόν υψηλοφρονήσουν 
και βλάψουν το κοινό καλό: τώρα ή 
πόλη των τυραννοκτόνων αναγορεύ- 
ει θεύ της έναν κοινό Βνητό, έναν η- 
γεµόνα, έναν τύραννο, 

Η ανατολική επίδραση είναι σᾳ- 
φής' είναι σαν η Αίγυπτος και τα βα- 
σίλεια της Ασίας να παίρνουν πίσω 
τ0 αίμα τους από τους κατακτητές, 
δίνοντάς τους, για αντίτιµο της γέας 
ηγεμονίας και της νέας γλώσσας, 
τους παλαιούς τους τρόπους, Τον ξέ- 
γοιαστο, ανήσυχο, απείθαρχο χαρα- 
κτήρα του έλληνα, πού είναι µαθη- 
μένος στο χάος, την ελευθερία, αλ- 
ά Και την ευθύνη της κοινοτικής ζω- 
ἠς, αρχίζει σιγά-σιγά να τον αλλοιώ- 
γει η ψυχολογία του άβουλου, του 
µοιρολάτρη, του ανέκαθεν υποταγ- 
µένου υπηκόου ενός παντοδύναµου 
δυνάστη, 

Η ψυχική αυτή πορεία δεν διακό- 
πτεται, αντίθετα συνεχίζει µε τη ρω- 
µαϊκή επικράτηση και εξάπλωση. Η 
εσωτερική και εξωτερική ειρήνη του 
κράτους της Ραχ Βοπιαπα κρατάει δύο 


αιώγες (από το 50 π. Χ. περιπου; 
ὅεν παύει όµως ποτέ να είναι ῃ εἰρη- 
νη εγός κράτους απολυταρχικου κα: 
γραφειοκρατικού, ασυνήθιστη ντα 
τους ἕλληνες, Στα µέσα της δεύτε- 
ρης εκατονταετηρίδας µετά Χριστὸν 
αρχίζει η περίοδος της παρακµης 
που θα ανακοπεί µε την άνοδο στο 
θρόνο του Μεγάλου Κωνσταντήου. 
πόλεμοι, εξωτερικοί και εμφύλιοι ε- 
Ππιδηµίες, και οἱ επακόλουθες σνε- 
πειες στην οικονομία και την καθτ- 
µερινή ζωή των κατοίκων της ρωᾳ-- 
κής επικράτειας, δίνουν το τελευτα:- 
0 πλήγμα στον αυτονομημµένο ἀνξου- 
πο που χαρακτηρίζει τις δηµιουσ- 
ες της κλασικής εποχής. 

Τι είναι αυτό, µε δυο λόγια, πο 
συμβαίνει στον ελληνόφωνο ἀνδοι-- 
πο των ελληνιστικών χρόνων: απὀ -- 
πεύθυνο µέλος µιας κοινότητας µε- 
Ρρικών χιλιάδων οµόγλωσσων, οµός:- 
λων, οµόθρησκων πολιτών πού τα νε- 
ωγραφικά της όρια μπορούσε να τα 
φτάσει περπατώντας λίγες ὧρες ᾗ 
το πολύ, ημέρες, βρίσκεται τώρα. µᾳ- 
ζί µε εκατομμύρια άλλους, υπήκοος 
αχαγών βασιλείων --τα ὁριά τους δεν 
θᾳ τα φτάσει ποτέ-- πολύγλωσσων. 
πολύφυλων, πολύθρησκων. Κάποιο: 
μελετητές της περιόδου αποκόλε- 
σαν το κυρίαρχο συναίσθηµα που ε- 
πέφερε στον άνθρωπο αυτή ῃ αλλα- 
γή μοναξιά, άλλοι μελαγχολία αἱ- 
λοι παραπηση ἡ µοιρολατρία. Ένα εἰ- 
ναι το βέβαιο; χάνοντας την κοινοτ- 
κή κλίµακα ζωής και την ευθύνῃ τοι 
πολίτη, Το εσωτερικό τοπίο του αι- 
θρώπου αναγκαστικά συρρικνώνετα:. 
ιὐιωτικοποιείται, εξατομικεύεται. 

Βλέπουμε τώρα τους φιλοσό- 
φους και τους ποιητές να αρχίζουν 
να παρομοιάζουν τον κόσµο µε σκτ- 
νή, τη ζωή µε παράσταση θεατρικτ 


Πομπῆς κενοσπουδία, σκηνΏης 


δράματα, λέει 0 Αυρήλιος -σκηνη 
πᾶς ὁβίος καὶ παίγνιον ἀὔλα εἰδτ. 
γράφει σε ένα επίγραµµα ο Παλλσ- 
δάς, ενώ ο Πλωτίνος παρομοιάζε: 
τους ανθρώπους µε σκιές ἡ µαριο- 
νέττες --σιγιλλάρια νευροσπαστο:- 
µενα-- και τα καμώματά τους µε τους 
καυγάδες των κουταβιών ή τα αδιᾶ- 
κοπα πήγαινε-έλα των μυρμηγκιων. 

Ιόνο µε την άγνοια ἡ τῃ διαστοξ- 
βλωση του περιεχοµένου τους, Ἐπ 
μπορούσαμε να εξισώσουµε τις µε- 
γάλες µετα-κλασικές φιλοσοφικες 
σχολές, 0 επικουρισµός, ο Στωκτ- 
σµός, ϱ Σκεπτικισμός, και αργότερα 
ο Νεοπλατωνισμός, ακολουθούν τους 
δικούς τους, ιδιαπερους ὀρόμους, Ὁ- 
µώς, η αφετηρία τους είναι ὡς επ: 





ο ποπ.  μώνώοι ο. ΜΜ. 


ε ένα απὀ τα πρώτα μυθιστο 
ρήματα πού γράφτηκαν ποτε, τα 
φεσιακά, του Ξενοφώντος 

του Εφεσίου (ος αιώνας μ.Χ.), 0 νε- 
αρός έλληνας πρωταγωνιστής Αβρο- 
κύµης φιλοξενείαι στη Σικελία απὀ 
έναν φτωχό ψαρά ονόματι ΑΙγιαλεα, 
έλληνα κι αυτόν, ο οποίος του λεει 
για τη νεκρῃῆ γυναίκα του... καὶ τε 
θνηκεν ἐνταῦθα οὐ πολλοῦ Θελέι - 
νόη, καὶ τὸ σῶμα οἱ) τέθαπτε, ἀλλ. 
ἔχω γὰρ µετ ἐμαυτόν καὶ ἀεί φιλῶ 
καὶ σύνειμι 5 ("...και πέθανε λίγο αρ- 


ε0 είναι ότι η άλλη µεγάλη ανακάλυ- 
ψη Και ιδιομορφία του ελληνικού κύ- 
σµου Σεξόν από τη γλώσσα-- η δηµο- 
κρατία, εξαφανίζεται εντελώς µε ε- 
τούτη την εξάπλωση ἤ, σωστότερα, 
έχει εξαφανισθεί προτού καλά-καλά 
η εεάπλωση αρχίσει. Τα τέλη του 4ου 
π. Χ. αιώνα σημαίνουν για τον ελλη- 
γικό κόσµο την αρχή του τέλους της 
πόλεως ὡς του κυριάρχου πολιτικού 
θεσμού, καθώς και του πολιτισμού 
πού παρήγαγε. 

Όταν οι αθηναίοι υποδέχονται, 


ε τζ ὀρχάαία μνημεία 
κα! τή σύγχρονη ὃλΙψΗ... 


του Απόστολου Δοξιάδη" 


Αν ή αρχαία Ανατολή 
(άήγυπτος, Βαβυ- 
λωνία, Περσία, 
χ.Απ.) εχτρέφει τον 
ἠρησκευτικό 
ἄνβρωπο, και η 
σύγχρονη εποχή, 
από την Αναγέννη- 
ση και δώθε, µας 
ῥίνει τον τεχνολο- 
γικό, στους πρώ- 
τους χριστιανικούς 
αιώνες γνωρίζουμε 
τον πραγµατικό 
πιστό, αυτόν που 
περπατάει συνεχώς 
ανάµεσα στις δύο 
περιοχές, που 
καταξιώγει την 
πίστη του από τον 
συνεχή πειρασμό 
τής απιοτίας 


γύτερα η Θελξινόη, και το σώμα της 
ὄεν το έθαψα, αλλά το έχω κοντά µου, 
και συνεχώς τη φιλώ, και βρίσκομαι 
μαζί της”). Στη συνέχεια, ο Αιγιαλεύς 
οὔηγεί τον Αβροκόμη στο διπλανό 
δωμάτιο, όπου αποδεικνύεται ότι κυ- 
βιολεκτούσε; ο νεαρός βλεπειτο σώ- 
μα της γυναίκας μουμιοποιηµένο (τὸ 
δε σώμα αυτῆς τεθαπται ταφῃ 
Αἰγυππια) και 0 ψαράς του εξηγεί ὅτι 
μαζί της --με τη μούμια-- κάθεται στο 
τραπέζι, µαζί τρώνε, µαζί κοιμούνται. 
Παράξενα πράµατα παράξενα δε, 
όχι µόνο για την αλλαγή στις ελληνι- 
κές νεκρικες συνήθειες [θυμάται κα- 
γείς την ομηρική καύση ἡ εκείνο το 
ακραία νέκυες γάρ κοπρίιων ἐκβλη- 
τότεροι Του Ηρακλείου”), αλλά 
γιατί νιώθεις πίσω από τα γράμματα 
τών Εφεσιακών, αδιόρατο, σα µισο- 
κρυμμένο, το νύηµα ότι 0 παλιός κύ- 
σµος ἀλλαξε για τα καλά και ότι τα 
"πγεύµα της Ανατολής” έχει διαπε- 
ράσει πια την ελληνική ψυχή. 
0 ελληνιστικός συγκρητισµύός 
0 όρος ελληνιστικός, και µαζή ο πο- 
λπισμός πού ορίζει, προέρχεται από 
το ρήμα ἑλληνίζειν, που εκείνη ακύ- 
μη την εποχή σήμαινε: φέρομαι και 
μιλώ σαν ἑλληνας, μιμούμαι τους 
τρόπους των ελλήνων -- στο βυ(ά- 
ντιο, περιορίστηκε απτη σημασία του 
ορθώς ομιλείν την κλασική γλώσσα. 
Αυτό λοιπόν πού βάφτισε ελληνισμό 
0 γερμανός ιστορικός ο. ᾱ. ΒΙΟΥΣΕΗ, 
γράφοντας στα µέσα του περασµέ- 
γου αιώνα για τους επιγόνους του 
Μεγύλου Αλεξάνδρου, ο ελληνιστι- 
κός ῥηλαδή κόσµας, ορίζεται κυρίως 
ὡς κόσμος µιµητικός, ὀπου το ελλη- 
γικό πρότυπο ζωής επιβάλλεται, µε 
τη νέα κυριαρχία, στην Ανατολή. 
Ποιο πρότυπο όµως; Το παράδο- 


γύρω στα 298 π. Χ., τον Δημήτριο 
τον Πολιορκητή, τον χαιρετίζουν µε 
έναν ύμνο: 
"Αλλοι μὲν ἤ μακρὰν 
γαρ ἀπεχουσιν θεοι, 
ἤ οὐκ ἐχουσιν ὧτα, 
ἢ οὐκ εἰσιν͵, ἢ ο) 
προσεχουσιν ἡμῖν οὐδε ἐν, 
σὲ δὲ παρὀνθ ὀρῶμεν, 
οὐ ξύλινον οὐδε λίθινον, 
ἀλλ' αληβνόν΄ 

[Οι άλλοι θεοί ή απέχουν µακριά 
μας ή ὃεν υπάρχουν, ἡ δεν έχουν αυ- 
τιά, ή δεν µας προσέχουν διόλου, ε- 
σένα ὅε σε βλέπουμε παρόντα, όχι 
ξύλινο ἡ πέτρινο, αλλ᾽ αληθινό) 

Στην πόλη που πρι λίγα χρόνια 
ακόµη εξοστράκιζε τα καλύτερα παι- 
διά της, µην τυχόν υψηλοφρονήσουν 
και βλάήψουν το κοινό καλό; τώρα ἡ 
πύλη των τυραννοκτόνων αναγορεί- 
ει θεό της έναν κοινό θνητά, έναν Π- 
γεµύνα, ἕναν τύραννο. 

Η ανατολική επίόραση είναι σα- 
φής' είναι σαν η Αίγυπτος και τα βα- 
σίλεια της Ασίας να παίρνουν πίσω 
το αίμα τους από τους κατακτητές, 
ῥίνοντάς τους, για αντίιµο της νέας 
ηγεμονίας και της γέας γλώασας, 
τους παλαιούς τους τρόπους, Τον ξέ- 
γοιαστο, ανήσυχο, απείθαρχο χαρα- 
κτήρα του έλληνα, πού είναι µαθη- 
μένος στο χάος, την ελευθερία, αλ- 
λά και την ευθύνη της κοινοτικής ζω- 
ής, αρχίζει σιγά-σιγά να τον αλλοιώ- 
γει η ψυχολογία του άβουλου, του 
µοιρολάτρη, του ανέκαθεν υποταγ- 
µένου υπηκόου ενός παντοδύναµου 
ὑυνάστη. 

Η ψυχική αυτή πορεία δεν διακό- 
πτεται, αντίθετα αυψεχίζει µε τη ρυ- 
µαϊκή επικράτηση και εξάπλωση. Η 
εσωτερική και εξωτερική ειρήνη του 
κράτους της Ρακ ΠΟΠΙᾶΠᾶ κρατάει δύο 


αιώγες (από το 30 π. Χ. περίιπο:. 
δεν παύει όµως ποτέ να είναι π εἰστ- 
νη ενός κράτους απολυταρχικου «α: 
γραφειοκρατικού, ασυνήΒιστη πια 
τους έλληνες, Στα µέσα της δευτε- 
βης εκατονταετηρίδας µετᾶ Χριστὸν 
αρχίζει η περίοδος της παρακωης 
που θα ανακοπεί µε την ὄἀνοδο στο 
θρύνο του Μεγάλου Κωνσταντ/ινος 
πόλεμοι, εξωτερικοί και εμφύλιοι ε- 
πιδηµίες, Και Οἱ επακόλουθες σε- 
πειες στην οικονομία και την καθτ- 
µερινή ζωή των κατοίκων της ρωμα-- 
κής επικράτειας, δίνουν το τελευύτα-- 
ϱ πλήγμα στον αυτονοµηµένο ἀνξοι- 
πο που χαρακτηρίζει τις ὅπμιουρη- 
ες της κλασικής εποχής, 

Τι είναι αυτό, µε ὅυο λόγια, πο: 
συμβαίνει στον ελληνόφωνο ἄνορα- 
πο των ελληνιστικών χρόνων; απο Ὁ- 
πεύθυνο µέλος µιας κανότητας με- 
ρικών χιλιάδων οµόγλωσσων, οµος-- 
λων, οµύθρησκων πολιτών πού τα γε- 
ὠγραφικά της όρια μπορούσε να τα 
φτάσει περπατώντας λίγες ώρες τ. 
το πολύ, ηµέρες, βρίσκεται τώρα, μᾶ- 
ζί µε εκατομμύρια άλλους, υπήκοος 
αχανών βασιλείων -τα ὁριά τους ὅεν 
θα τα φτάσει ποτέ- πολύγλωσσων. 
πολύφυλων, πολύθρησκων. Κάποις: 
μελετητές της περιόδου αποκάλε- 
σαν το κυρίαρχο συναίσθημα που ε- 
πέφερε στον ἀνθρωπο αυτή ῃ αλλα- 
γή μοναξιά, ἀλλοι μελαγχολία, ᾱλ- 
λοιπαραίτηση ἡ µοιρολατρία. Ένα 5ἰ- 
ναι το βέβαιο; χάνοντας την κοννοτῖ- 
κή Κλίμακα ζωής και την ευθύνη του 
πολίτη, το εσωτερικό τοπία του αν- 
θρώπου αναγκαστικά συρρικνώνεται. 
ιδιώτικοποιείται, εξατοµικεύετα!. 

Βλέπουμε τώρα τους φιλοσς- 
φους και τους ποιητές να αρχίζουν 
να παρομµοιάζουν τον κόσµο µε σετ- 
γή, τη ζωή µε παράσταση θεατρικτ. 
Πομπῆς κενοσπουδία, σκηνΏς 
δράματα, λέει ϱ Αυρήλιος -σκηντ 
πᾶς ὁ βίος καὶ παίγνιον αὔλα ειδη 
γράφει σε ένα επίγραµµα ο Παλλα- 
δάς, ενώ ο Πλωτήος παροµοιαζε: 
τους ανθρώπους µε σκιές ή µαρις- 
γέττες --σιγιλλάρια νευροσππαστο:- 
µενα-- Και τα καμώματά τους µε τους 
καυγάδες των κουταβιών ἡ τα αδιᾶ- 
κοπα πήγαινε-έλα των μυρμηγκιων 

Μόνα µε την άγνοια ή τη διαστρε- 
βλωση του περιεχοµένου τους, Ἐᾳ 
μπορούσαμε να εξισώσουµε τις µε- 
γάλες µετα-κλασικες Φιλοσαφικες 
σχολές, 0 επικουριαµός, ο Στωκτ- 
σµός, ϱ Σκεπτικισµύς, και αργότερα 
ο Νεοπλατωνιαµός, ακολουθούν τους 
δικούς τους, ιδιαίτερους ὀρόμους, Ὁ- 
µώς, η αφετηρία τους είναι ως επι 
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το πλειστον κοινή: όπως και στον Σω- 
κρατη. το αντικείµενο του τελικού εν- 
διαφέροντος εἶναι περιασύτερο 0 ἂν- 
Άρωπος και λιγότερο 0 κύσµος (η ε- 
ΣΕλιξῃ από τους προ-σωκρατικούς], 
Ἡ αρετή όµως, που αποτελεί το κοι- 
νο ζητούμενο απὀ τους αρχαϊκούς ᾱ- 
«όμπ χρόνους, δεν συνδεετα! πια µε 
την κοινότητα, µε τη θέση του ανθρώ- 
που σε ἕνα σύνολο, όσο µε την ιδιῶ- 
τικη, πᾶλι, σφαίρα, µε κάτι παραπλή- 
σιο µε αυτό που λίγους αιώνες αρ- 
νστερα Β8α ονομαστεί σωτηρία της 
Φυχής. 
Ἔνδον σκάπτε 
ή πραγματικότητα αρχίζει να παρεµ- 
Ἄπιει ἀση γίνεται λιγότερο στον στο- 
χασμό, Ένδον σκάπτε, ἔνδον γαρ ἢ 
πηγη τοῦ ἀγαθοῦ, προτρέπει 0 Αυ- 
οπλιος, αναζητώντας µεσα στη στωι- 
κη παράδοση την ελευθερία από τα 
παςῃ. Ὁ Επίκουρος ονοµάίει αταρᾶ- 
ια την κατάσταση στην οποία πρέ- 
πει να στοχεύει αὐτός που ζει σω- 
πτα, ελεύθερος απὀ περισπασμούς, 
τελος, η συστηματοποίηση και απῦ- 
Ἰωτοποίηση του Πλότωνα που κάνουν 
οι επἰγονοί του νεοπλατωγικοί, χά- 
νοντας τη διαλεκτική ευρώστία και 
τον ρεαλισμό της σκέψης του, επι- 
κεντρώνεται στα ἁυλα εἴδη, τις ιδέ- 
ες ανάγοντας τα ανθρώπινα σε σκια- 
µαχίες, φευγαλέα φαντάσματα και 
μόνον. [...) Η ανθρωπολογία των µε- 
τα-σωκρατικών αρχίζει να πλησιάζει 
όλο και περισσότερο στη Θεολογία, 
π Φιλοσοφία τη θρησκεία. Τα ερεί- 
σµατα τώρα δεν προέρχονται τόσο ᾱ- 
πὸ την προσπάθεια για την εννόηση 
του κόσμοι ως ενιαίου συστήματος 
-με τη φύση, τους θεούς και τους 
ανθρώπους του-- όσο απὀ την κοσμῦ- 
Βεωρία που λανβάνει ὡς επί το πλεί- 
στον πίσω από τις "παλαιότερες, ᾱ- 
νατολικής προελεύσεως, θρησκεί- 
δς.. 
Όι περισσύτερες από τις έννοιες 
που 8α αρχίσουμε να συναντούμε ᾱ- 
πὸ τον δεύτερο αιώνα μ.Χ. στην πᾶ- 
τερική γραμματεία της εκκλησίας, ε- 
πουν ἠδη προετοιμαστεί από τους ἑλ- 
Ίπγες -- ἀπου, βέβαια, έλληνες νο- 
ονται πια οἱ τῆς παιδεύσεως τῆς 
πωετερας µετέχοντες, Τ0 τεράστιο 
ανβρωπολογικό πείραµα που θα ξε- 
κινήσει εναν αιώνα αργοτερα µε τον 
ὅγιο Αντώνιο, και θα συνεχιστεί από 
τους ἄλλους αναχωρητές της ερή- 
μσυ, Βασίζεται σε ετούτη την παρᾶ- 
Σοχη; οτι ο ἄνθρωπος πρεπει να ᾱ- 
ποκαβαρθεί, προτού έρθει πρόσωπο 
με πρόσωπο µε τη θεύτητα. (Αυτό, 


άλλωστε, είναι και το τυπικό των αρ- 
χαίων μυστηρίων.) Η έννοια της υπερ- 
βατικής αυτής συνάντησης --χωρίς το 
θεολογικά, χριστιανικά της περιεχύ- 
µενο-- προ-πάρχει, τη βρίσκουμε µε 
κάποια µορφή ἠδη και στους Επικού- 
ρειους, και στους Στωικούς και στους 
Νεοπλατωνικούς, Ημυστική ένωση µε 
τη θεότητα, το θεός γενέσθαι, θεῦ- 
ποιεῖσθαι (βίωση Θα το πουν αργότε- 

ρα) συναντιέται σαν έννοια στην ελ- 

ληνιστική κιόλας εποχή, Και μάλιστα 

όχι έννοια μοναχά των φιλοσόφων αλ- 

λά της λαϊκής δοξασίας, αφού τη βρί- 

σκουµε συχνά σε επιτύµβιες στήλες, 

0 αποκαθαρµένος, ψυχικός έρως του 

Συμποσίου οδηγεί στη σκέψη των φι- 

λοσόφων, των γνωστικών, των χρι- 

στιανών --συγκρητισµός και εὐώ-- στο 

γάμο της ψυχής µε την υπέρτατη  ᾱ- 

λήθεια, πρώτη αρχή, ή θεό, Αυτό ποὺ 

νιώθει ῃ ψυχή για το Εν είναι, κατά 
τον Πλωτίνο, ἐρώς. 

Έρως; το κατ εξοχήν υποκειµε- 
νικό συναίσθημα πού αποκτά τώρα ςε- 
χωριστή σημασία. Οι δύο κατ’ εξοχήν 
καινούργιες λογοτεχνικές μορφές 
που εμφανίζονται, η Νεα Κωμωδία 
και --λίγο αργότερα-- το Ελληνι- 
στικό Μυβιστόρηµα, θέτουν τις , 
περιπέτειες του έρωτα στον θε- ἐ 
µατικό τους πυρήνα. Στο μυθι- ἔι 
στόρηµα δοξάζεται η εµμονή,τπ ε 
πίστη, ϱ τελικός θρίαμβος των Ἡ 
ερωτευμένων που υπερνικούν 
ύλα τα τρομερά εμπόδια της 
ζωής για να κατορθώσουν 
το τελικό τους σµίςιµο. Στη 
ψέα µορφή της κωμωδίας, |- 
στορούνται οι πτώσεις, οι απιστίες, 
Π άστατη όψη του φτερωτού θεού. 
(Αξίζει εδώ να θυμηθούμε, ως μέτρο 
της αλλαγής νουτροπίας, τη διαφο- 
ρά από τον εξύχως πολιτικά λόγο του 
Αριστοφύνη.) 

Βέβαια, τα παλαιότερα λογοτε- 
Χγικά είδη επιζούν ακόµη, αλλά οἱ µε- 
τακλασικοί χρόνοι δεν γεννούν οὔτε 
Ὅμηρο, ούτε Ησίοδο, οὖτε Σαπφώ, 
ούτε Πίνδαρο, οὗὖτε Αισχύλο. οὐτε 
Σοφοκλή, ούτε Ευριπίδη. Ατροφεί το 
συνεκτικό όραμα, το μεταφυσικό Κέ- 
ντρο της κοἰνωνίας, το κοινό παρᾶ- 
μύθι που θα μπορούσε να εξελιχθεί 
στο µεγάλο Έπος, Τα. Αργοναυτικά 
τοι! Απολλώνιου ὁπυς και Π Αιγειᾶ- 
ῥα τον ΒΙργιλίου, δεν κουβαλούν πια 
το μουρμουρητό της προφορικής πα- 
ράδοσης, είναι περίτεχνα κατασκευΔ- 
σµατα, προοριζόµενα για την τερψη 
τῶν λογίων, Από την άλλη, η Τραγῶ- 
δία φαίνεται ότι ευδοκιμεί όταν αντι- 
τάσσει στους θεούς τον ελεύθερο 










άνθρωπο, τον άνθρωπο που φέρει το 
βάρος των πράξεών του και έχει συ- 
νείδηση της ευθύνης του -- έννοιες 
που σταδιακά χάνουν τη σημασία 
τους, 0 ρωμαϊκός λόγος του Σενέκα 
θυμίζει περισσότερο τους φιλοσύό- 
φους ή τους ρήτορες, λιγότερο τις 
ἁραματικες αντιπαραθεσεις στην καρ- 
διά της αθηναϊκής δημοκρατίας, Η Λυ- 
ρική Ποίηση, τέλος, δίνει τη θέση στο 
επίγραµµα ἡ το ειδύλλιο, μορφές πιο 
κατασταλαγµένες στη µορφή τους, 
και µε τούτο λιγότερο πρωτότυπες 
και εκφραστικές στο περιεχόµενο. 
Με κάποια έννοια, ετούτη η κυ- 
ριαρχία της µορφής στο περιεχόµε- 
νο είναι και µία από τις βασικότερες 
συνιστώσες των νέων καιρών, συνι- 
στώσα που βρίσκει την απύλυτη ἐκ- 


Φρασή της στη Ρητο- ν, 























ρικἠ, Η κατ εξο- 
χήν αθηναϊκή | 
αυτή τέ- πΙΝ 
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Χνηῃ, 
γέννημα του (ζωντανού διαλόγου 
που έτρεφε καθημερινά τη ὑημοκρα- 
τία, παρακμάζει τώρα και συρρικνώ- 
νεται σταδιακά στο λεγόμενο επιδεΙ- 
κτικόν εἰδος της, ὁηλαδή την λεκτι- 
κή πυροτεχνουργία πού υµνεί τους 
ηγεμόνες, περιγράφει, θρηνΕΙ, γι0β- 
τάζει, θυμάται, χωρίς όμως να σκέ- 
φτεται, να επιχειρηµατολογεί ή να 
διαλέγεται ουσιαστικά. Όσο η ανά- 
γκη για την ουσιαστική επικοινωγία 
εκλείπει, τόσο κομψεύεται και λε- 
πτολογείαι η λέξις, το περίβλημα, 
µε αποκορύφωμα την δημιουργία ᾱ- 
πό τον Ηγησία του λεγόμενου ασιᾶ- 
γικού τρόπου, που δεν δίνει τόση ση- 
µασία στο τι όσο στο πώς, Σε αντ- 
ὄραση στις υπερβολές των ασιανων 
γεννιέται την εποχή του Αυγούστου 
ϱ αττικισµός, που Και αυτός, µε την 
µιμητική επιστροφή στα κλασικά πρύ- 
τυπα, αποχωρίζεται σταδιακά απὀ τον 
ζωντανό λόγο της πόλης, 

Για πρώτη φορά στην ιστορία, εµ- 
φανίζεται τώρα ο λόγιος, ένας ἂν- 
βρωπος που θεωρεί τη µελέτη, αλ- 


λά και τη αυνειδητή µίµηση των πα- 
λαιών κειμένων, αξία αυτή καθαυτή. 
Ώ Ηρόδοτος, 0 Αισχύλος ή ο Πίνδα- 
ρος έγραφαν γιατί είχαν κάτι να πουν, 
Τώρα, πολλοί αρχίζουν να γράφουν 
επειδή αγαπούν τα γράμματα. Το τι, 
ξανά, μετράει λιγότερο από το πώς. 
Μια ποσοτική ακμή 

θι φιλολαγικές σπουδές ακµάζουν. Τα 
παλιότερα κείµενα αντιγράφονται, 
σχολιάζονται, μελετώνται, ταξιγομού - 
νται. Δημιουργούνται βιβλιοθήκες, 
με πιο φημισμένη ανάμεσά τους αυ- 
τήν της Αλεξανδρείας, πού ἕφτασε 
στην ακμή της να αριθμεί περίπου 
700.000 τόµους, Η λογοτεχνική θε- 
ὡρία και κριτική συνεχίζει την παρά- 
ὅσοση της Ποιητικῆς του Αριστοτέ- 
λους. 0 Δημήτριος και το Περί Ὕ- 
ψους, ο Διονύσιος ϱ Αλικαρνασσεύς, 
ϱ Δίων Χρυσύστοµυς, Οἱ ᾱ- 
µέτρητοι αλεξανδρινοί 
σχολιαστές (τα ἐρ- 
γα των περισσ0- 
τέρων ὃεν σώ- 
ζονται) και βέ- 
βαια οι Λατί- 
νοι, 0 


ΛΟγΥ- 

νος, 0 θρήτιος, 
ο Κικέρων, ϱ Σενέκας, 
στρέφονται συνέχεια στα παλιά κεί- 
μενα, για να βγάλουν συμπεράσματα 
που να οδηγούν τις νέες γραφές, Α- 
νακαλύπτεται το λεξικό, η εγκυκλῦ- 
παίδεια, 0 ερανισμός. 

Η ανάγκη της εξάπλωσης της 
γλώσσας σε ετερόγλὠσσους λαούς, 
η νέα οικουµενικότητα τῆς ελληνικής, 
δημιουργεί αναγκαστικά και την ανά- 
γκη για ένα ιδίωμα απλούστερο, πιο 
κατανοητό, πιο εύκολο, Έτσι, δη- 
μιουργείαι σιγά-σιγά η κοινή, Υνω- 
στή σε όλους µας ως η γλώσσα των 
Ευαγγελίων. Οι λόγιοι εμμένουν ὁὐ- 
µώς στον δικό τους, αττικίζοντα τρύ- 
πο, αναπτύσσουν το αμυντικό σύν- 
ὄρομα της γλωσσικής "καθαρότητας, 
µε αποτέλεσµα έναν -κι αυτό για 
πρώτη φορά-- Κοινωγικό διαχωρισμό 
οµογλώσσων, µε βάση την ἴδια τους 
τη γλώσσα. Η κοινή γίνεται η γλώσσα 
του λαού, των φτωχών, των ξένων, 
ενώ οι λόγιοι και οἱ πλούσιοι πού 
τους συντηρούν, θέλουν να αττικί- 
ζουν, Τις συνέπειες αυτού του ὀιχα- 


Τα μουσικά δελφίνια του Αιγαίου, εδώ µε ηνίοχο τον Έρωτα. Δήλος ὅρς αιπν 
. --- ι . - με. απ Άνω αἳ 











σμού τις ζουν οι έλληνες ακόµα και 
σήμερα. 

Ὅμως, το νόμισμα έχει καιτην ἆλ- 
λη όψη του. Η παιδεία τώρα γενικεί- 
εται. Το εργαλείο της γραφής ανοί- 
γει νέους κόσμους, στον χώρο και 
τον χρόνο. 0 Ερατοσθένης, 0 Αρτεµ(- 
ὅωρος 0 Εφέσιος, 0 Στράβων, 0 
Παυσανίας, γράφουν γεωγραφίες 
που εξιστορούν τα περίεργα της νέ- 
ας, μεγάλης οικουµένης, Οι Περιπ- 
ΤηΤΙΚΟί γράφουν ιστορίες των µΠβη- 
µατικών, της ιατρικής, 0 Διογένης 
ἠπέρτιος τους βίους των παλαιών φι- 
λοσόφων, 0 Πορφύριος του Πυθαγό- 
ρα, ο Φιλόστρατος των Σοφιστών της 
λεγόμενης Δεύτερης Σοφιστικής, 
του πιο ακραίου δείγματος τοι Κλα- 
αικίζοντος, αρχαιολατρικού πνεύµη- 
τος του ελληνιστικού κόσμου. 

0 βίος, η βιογραφία ὑπλαδή, ἆλ- 
λοτε µε φιλοδοξία διδακτική, όπως 
στον Πλούταρχο, άλλοτε καθαρά µι- 
Βοποιητική, ἀπως στον Αλέξανδρο, 
τοι ονοµαζόµενου Ψευδο-Κκαλλισθέ- 
γη (πηγή της μεσαιωνικής Φυλλάδας 
του Μεγα-Αλεξανόρου) εξελίσσεται 
σε κατ εξοχήν ελληνιστικό λογοτε- 
χνικό εἰδος, που θα αποτελέσει αβ- 
γύτερα τα καλούπι µέσα απὀ τη 0- 
ποίο θᾳ σχηματισθούν τα χριστιανικά 
συναξάρια, τα ΜΙαρτυρολόγια και οι 
οσιακοί Βίοι. Ας µην ξεχνάμε ὅτι ο 
ἄνθρωπος, η µονάδα, το άτομο, απο- 
κτά κεντρική σημασία. Η ηθοποιία, το- 
ποβετεί τον ομιλητή στον νου ενός 
άλλου προσώπου, για να φανταστεί 
και να πει, επί παραδείγματι, "τι σκέ- 
Φτῃῆκε η Λήδα όταν είδε τον Δία να 
ἔρχεται κοντά της μεταμορφωμενος 
σε κύκνο”, ἡ "πώς αισθάνθηκε ο -ἔῃ- 
ἕης όταν εἰδε τον στόλο του να κατᾶα- 
στρέφεται στη Σαλαμίνα”. 0 θεόφρα- 
στος, στους Χαρακτήρες του, συνδυά- 
(ει την βιογραφία µε την ταξινομική 
µΠνία, Φτιάχνοντας τα πρότυπα των 
διαφόρων ανθρωπίνων τύπων, εφαρ- 
µύζοντας µια μέθοδο παραπλήσια µε 
του ζωολόγου. 

ϱ Ευκλείδης, µε τα Στοιχεία του, 
ΒΕτΤει τις βάσεις, εκτός της γεωµε- 
τρίας αλλά και της συστηματικής µε- 
Βοδολογίας των μαθηματικών, ο Διά- 
φαντος͵ ϱ Πάππος, ο Ἡρων, 0 μέγας 
Αρχιμήδης, µέσα σε τρεις αιώνες θε- 
μελιώνουν και προωθούν την έρευνα 
στη γεωμετρία, την “αριθμητική” 
(πο ονομάζουμε σήµερα θεωρία των 
Αριθμώγ], τη μηχανική, την οπτική, 
την υδὁραυλική... Οϱ Κλαύδιος Πτολὲ- 
µαίος, στην περίφηµή του ἠαθημα- 
τική Σύνταξη, προτείνει ενα ακριβέ- 
στατο θεωρητικό μοντέλο για την κα- 


τανόηση των πλανητικών κινήσεων, 
πού αν και λανθασμένο στη βασική 
του υπόθεση -ήταν γεωκεντρικό-- δί- 
νει παρά ταύτα εκπληκτικής ακρί- 
βειας υπολογισμούς. 

0 ελληνιστικός άνθρωπος έχει 
ξεπεράσει πολύ (αν η ιστορική πρό- 
οὖος είναι εεπερασαµα) το δέος των 
προ-σωκρατικών φιλοσόφων μπροστα 
στο μυστήριο Του υλικαύ κόσμου -- 
ἔται τουλάχιστον φαίνεται εκ πρώ- 
της όψεως, Η αναλυτική μέθοδος του 
Αριστοτέλη, το σύστημα της λογικής 
και η ακρίβεια των μαθηματικών ἑ- 
χουν αντικαταστήσει τον λόγο για το 
εν και τη φύση του εἶναι. Όμως, ἤ 
άλλη όψη της ψυχής, η όψη που διψά 
για το υπερβατικό, είε ως εξήγηση 
των φυσικών φαινομένων, είε ως 
παρηγοριά για τη φθορά και τον θά- 
νατο, ὅεν χορταίνει µε την καινούρ- 
για επιστήμη, 

0 τελευταίας τόµος της Συντά- 
ξεως τον Πτολεμαίου, κάτω από τον 
ουδέτερο τίτλο του, Γετράβιβλος, 
δεν είναι τίποτε άλλα παρά µία θεω- 
βητική θεμελίωση και εξήγηση της 
προγνωστικής. Η προγνωστική ἁμως 
δεν είναι επιστήµη, είναι η παμπά- 
λαια βαβυλωνιακή πρακτική, παπάξε- 
να κράµα ακριβέστατων μετρήσεων 
και μαγικής μεθοδολογίας, πού αρ- 
γότερα, στο Βυζάντιο, θᾳ ονομαστεί 
χαλδαιϊκή τέχνη ἡ γενεθλιολογική, 
µε άλλα λόγια η πασίγνωστη και πα- 
νίσχυρη µέχρι τις µέρες µας αστρο- 
λογία. Η Ανατολή και οἱ παλιές της 
ὑοξασίες έχουν µπει από την πίσω 
πόρτα, αγνώριστες σχεδόν, στη νέα 
αντίληψη των ελλήνων για τον κόσµο, 

Ας ρίξουµε µια µατιά στο αποκα- 
λούμµενα σήµερα Ελληνιστικό υθι- 
στόρηµα, τα κατ εξοχήν εἰδας που 
εκφράζει την εποχή ετούτη. Σώζονται 
αυτούσια πέντε εργα, τα Κατά -αν- 
Βίππην καί Κλειτοφώντα του Αχιλλέ- 
ως Ταττίου, τα Εφεσιακά του Ξενο- 
φώντος του Εφεσίου, τα Βαβυλωνιᾶ- 
κά του Ηλιοδώρου, τα Περί Χαιρέαν 
καί Καλλιρρύην ταυ Χαρίτωνος και 0 
πασίγνωστος Δάφνις καί Χλόη του 
Λόγγου. 

Στις εκτεγείς αυτές διηγήσεις (0 
ύρῦς “μυθιστόρημα” ανήκει στον 190 
αιώνα) γραμμένες σε ένα πεζό ιδίω- 
μα που αττικίζει ελαφρά, παρακολοι- 
Βούμε κατά κανόνα την ιστορία δύᾳ 
εραστών, πο αρχικά χωρίζονται για 
να ξανα-ενωθούν στο τέλος, ὕστερα 
απύὀ αμέτρητες ταλαιπωρίες και πε- 
ριπετειες. Αντίθετα όμως από ὁ,τι 
συμβαίνει στον κόσµο της κλασικής 
τραγωδίας, όπου τα παθήματα των 


πρώων εἶναι κυρίως απύρροια του δι- 
κού τους χαρακτήρα (το ηρακλείτειο 
ἠθος ανθρώπω δαίµων' στην ακραία 
µορφή του) εδώ ο εξωτερικός κόσμος 
αρχίζει να διαδραματίζει τον κυρίαρ- 
χΌ ρόλο, µε τρόπο παράλογα, τυχαί- 
0, θι πρωταγωνιστές, που μοιάζουν 
να µην έχουν ψυχολογικό περιεχό- 
μενα ἡ βαθύτερα κίνητρα για τις πρή- 
ξεις τους (πέρα από το πάθος του 
εβωτα), γίνονται έρμαια των δυνάµε- 
ον πού τους κινούν σαν µαριονέττες 
-τα σιγιλλάρια τον Αυρηλίου. Τρικυ- 
µίες, επιδρομές ληστών, ᾱ- 
παγωγές απύὀ πειρατές, µε- 
ταµφιέσεις, τυχαία μπλεξίµα- 


τα, παρεξηγήσεις, ατυχήµα- Ὥς 


τα, θφθαλμαπάτες, δημιοιῇ- 
γούν τις ὁραματικές αιχμές 


του νέου είδους. Η εικόνα οί ἃ 
που δίνουν για την ανθρώπι- ντ 
νη κατάσταση ονομάζεται: Τύ- 


Η θεά Τύχη 
Τίποτε άλλο, πιστεύω, δεν ἳ 
μας δένει τόσο καθαρά το αλ- -- 
λαγμένο πγευμµατικό κλίµα ὁ- -- 
σο η εμφάνιση της νέας αυ- 
τής θεάς, που είναι και, µαζί 
µε τον Ἔρωτα, η συµπρωτᾶ- 
γωνίστρια του αρχαίου µυθι- 
στορήµατος. η Τύχη δεν κοι- 
βαλάει τον προσδιορισμό της 
πολύ παλαιότερης έννοιας 
της μοίρας, πού παραπέμπει 
σε ένα βαθύτερο (αν και συ- 
χνά κρυφό) σχέδιο για τον κό- 


σμυ. ΗΠ Τύχη είναι ακριβώς η «Άγιος Πέτρος, Μονή Σινά. όος αι. 


ενσάρκωση του Παράλογου, του κό- 
σµου που κινείται χωρίς προορισµύ, 
παρασέρνοντας τυχαία στη δίνη του 
και τους ανθρώπους. Σύµφωνα µε τη 
νέα, πτολεμαϊκή ιεραρχία του σύμπα- 
ντος, η Τύχη αναγνωρίζεται ως θεύ- 
τητα ποι! εΨεργεί στον κατώτερο, γή- 
ινο κόσµο. Λίγα αργότερα, η ανθρώ- 
πινη ελπίδα γεννά και την αναγκαία, 
αντιαταθµιστική της δύναμη, πρασυ- 
ποποιηµένη ὡς Τύχη Αγαθή πού, α- 
ντίθετα, ὀεσμεύεται από τον λόγο και 
ΤΗΝ τάξη, Και εὑρεύει πέρα από τη 
σελήνη, στον καθαρµένο αστρικό χώ- 
ρ0. Τέλος, στην ύστερη αρχαιότητα, 
η δύναμη αιτή θα μεταμορφωθεί στη 
σκληρή, άκαμπτη Ειμαρµένη, από τα 
ὄίχτυα της οποίας πλέον θα µπορεί 
κηνείς να ὁραπετεύσει µόνο µέσα ᾱ- 
πό τη διεξοδο κάποιας θρησκευτικής 
πρακτικῆς, 

ϱ συγκρητισµός είναι έννοια κα- 
θηριστική στην κατανόηση της θρη- 
σκευτικότητας αυτού του κόσμου. 


ΠΙαθημένοι καθώς είµαστε από τις 
µεγάλες μονοθεῖϊστικές θρησκείες, 
μας είναι δύσκολο ἡ αδύνατο να εν- 
νοήσουµε σήµερα τον άνθρωπο που 
θρησκεύει επιλεκτικά, διαλέγοντας 
από δω κι απά κει τις θεότητες που) 
τον εµπνέουν, συμπαρατάσσοντάς 
τις χωρίς ενδοιασμούς µε άλλες, άλ- 
λων Βρησκειών, για να συνθέσει το 
προσωπικό του πάνβεο. ΙΜαθημένοι 
από τον χριστιανισμό σε µία ιστορία 
αιρεσεων και σχισµάτων για λεπτε- 
πίλεπτες δογµατικές διαφωνίες, ὅυ- 





Ἡ ιτ 


σκολευόμαστε να προσαρµόσουµε 
την οπτική µας στον κάτοικο του ελ- 
ληνιστικού ἡ ρωμαϊκού κόσμου που 
µπορεί να συμμετέχει ταυτόχρονα 
στη λατρεία του Όσιρη, του Όρφεο 
και του Μωυσή (προφήτη Βρησκείας 
µονοθεϊκής!] χωρίς βέβαια να παρα- 
λείπει και τη θυσία στον εκάστοτε 8ε- 
οποιηµένο Αυτοκράτορα. 

Εκ πρώτης όψεως, το φαινόμενο 
μοιάζει να προδίδει την ρηχότητα το: 
θρησκευτικού αισθήµατος στη νεα ε- 
ποχή, σα να αποκαλύπτει µία "διακο- 
σµητική” αντίληψη της θρησκείας: 5 
συγκρητισµός, δηλαδή, κυριαρχεί ε- 
πειδἠή οι άνθρωποι παύουν τώρα να 
πιστεύουν πραγματικά. Όμως, υπάρ- 
χει και µία δεύτερη ερμηνεία, που τ- 
σως βρίσκεται κοντύτερα στην αλΓ- 
θεια. Ὁ άνθρωπος των ελληνιστικών 
χρόνων, περιααότερο κοσµοπολίτης 
πιο μορφωμένος στον µέσο ὅρο τοι 
Εγγυτερα στις φιλοσοφικές αναίπτ- 
σεις που τώρα περνούν και στον πς- 














λύ κόσμου, εἶναι τώρα σε θεση να υ- 
ποιάζεται µία βαθύτερη ενότητα, να 
διά εσωτερικά για κάτι που είναι 
ταυτόχρονα το παλαιό ζητούμενο ἓν 
και 0 νεος Άγνωστος θες, Ἡ παράλ- 
λπλη λατρεία των πολλών μορφών 
ίσως να αποτελεί την ασυνείδητη ε- 
πιθυµία του για µία κοινή, βαθύτερη 
οµσαία, που σαν την πλατωνική Ίδεα 
(είδος) παραμένει απείραχτη απὀ τις 
πολλαπλές της εκφάνσεις. 


Οι Έλληνες και οι θρησκείες 
ΜΙαθαίνουμε στο σχολείο ότι οι ἑλ- 


Πορτραίτο γυμακας µεμπλε χώμα. Χαουάρα, τέλη ου αι. 


λπγες µπορεί να κατακτήθηκαν πολ- 
λες φορές στρατιωτικά, αλλά πάντο- 


τε επεβλήθησαν στους κατακτητές 
τους πολιτιατικά. Από άποψη ϐθρη- 
πκευπτική, συνέβαινε κατά κανόνα ᾱ- 
κριβώς το αντίθετο. Οἱ ἑλληνες ἠταν 


αγεκαθεν επιρρεπείς στις εένες ε- 
πιδρᾶσεις (θυμόμαστε το ἕλληνες 
αει τιθεασιν τα ἀλλότρια... 


του 
Πλουτάρχου) όπως, ἄλλωστε, αργύ- 
τερα και Οἱ ρωμαίοι, Εκείνα τα χρύ- 
για, βέβαια, ίσχυε απολύτως τὸ εχ 
οπεπ]ς Ιυκ. Οι αντιλήψεις εισάγονταν 
πποκλειστικώς από την πολιτισμένη 
Ανατολή. Με τον Αλέξανδρο, οι ἑλ- 
Ίπγες κατακτούν στρατιωτικά την Αἰ- 
ἵωπτο, αλλά λίγο αργότερα καταβάλ- 
ἑσνται πνευματικά απὀ τους θεούς 
τῶν κατακτηµένων. Η αρχή της νέας 
εποχῃς βρίσκει την αἰύπτια Ίσιδα να 





είναι η πιο αγαπημένη θεύτητα του 
Ελληνικού χώρου και τις χαλδαικες 
ῥοξασίες της προγγωστικής (αστρο- 
λογίας) να κατακλύζουν τον κόσµο. 
Παράλληλα, διαδίδονται ευρύτερα οι 
παλαιότερες μυστηριακές Βρησκεί- 
ες, που ταυτίζουν το κεντρικό τους 
μεταφυσικό ὀόγμα µε τη συγκεκρι- 
µένη µυητική τελετή. 

Το δωδεκάθεο, η κατ’ εξοχήν θρη- 
σκεία της πύλεως, ἔχει ατονήσει µε 
ΤΗΝ παράλληλη παρακμή του θεσµου 
που το έθρεψε, καθώς και την διάχυ- 
σή του προς τη Ρώμη. Αν εξαιρεθούν 
οι παλαιότερες, ριζωμέ- 
νες στη λαϊκή Βρησκευτι- 
κή συνείδηση, αγροτικές 
Ἱ δοξασίες για τις θεότητες 

Ὁ' του δάσους, των αγρών ἡ 
των πηγών (που επιβιώ- 
νουν σχεδόν απαράλλα- 
. κτες µέχρι και τη σηµερι- 
τ νή, ορθόδοξη Ελλάδα: νε- 
υ ράιδες, ξωτικά, Καλλικά- 
το. τζαροι, κ.λπ.), καθώς και οἱ 
ο συνήθειες που αφορούν 
ο στους κατά τόπους ήρω- 
τες, οι µορφές του παλαιό- 
τὰ τερου ελληνικού πανθέου 

στ που αυξάνουν την επιρρο- 

..: ή τους είναι ο Ορφέας Και 


ος) ϱ Διόνυσος --και τούτοι έ- 


μι ᾗ ξω-ελληνικοί στην καταγώ- 


μα αν γή-- καθώς και η Δήμητρα. 


ο Παράλληλα, αυξάνουν τη 


ον ο) δημοτικότητά τους και οἱ 


''μυστηριακές θρησκείες 
των παλαιότερων ανατο- 
τ λικών θεών, Ίσιδος, Ὅσι- 


. ν ὧ ρη, Κυβέλης, καθώς και 


τος των νεώτερων συνθέσε- 
ΤΕΜ ων, Σάραπη, Μίθρα και Με- 


γάλης Ιἠητέρας. Τα Μυστήρια προ- 


σφέρουν τη σωτηρία µέσα σε ετού- 
τον εδώ, τον γήινο κόσμο, και δεν ᾱ- 
ποτελούν Βρησκεία µε την έννοια που 
αντιλαμβανόμαστε σήµερα τον όρο. 
Δεν απαιτούν την αποκλειστικότητα 
από τους µύστες τους, ενώ ταυτό- 
χρονα βασίζονται στην παλαιότερη, ᾱ- 
γατολίτικη έννοια της κλειστής κά- 
στας των µυημένων, που θα τη δού- 
με να εμφανίζεται και στις δή0 και- 
νούργιες µεγάλες µονοθεῖστικες 
Βρησκείες, τον χριστιανισμό και αρ- 
γότερα και το Ισλάμ. 

Είναι θεμελιώδης αρχή της εεε- 
λίξεως των θρησκειών --όπως καιτων 
κοινωνιών-- ότι 6 εξωτερικός τύπος 
επιζεί για πολύ µεγαλύτερο διάστη- 
μα από ό,τι η πίστη που τον δημιοιρ- 
γησε. Σε ένα απλά, σύγχρονο παρά- 
ὕειγμα, μπορουμε να ὀθύμε πολλους 


γεοέλληνες πού, αν και δηλώνουν ἆ- 
πιστοι ἡ άθεοι, εξακολουθούν να πα- 
ντρεύονται στις εκκλησίες, να φωνά- 
ίαυν ταν παπά για αγιασμό στο και- 
νούργιο μαγαζί, αλλά και να βαφτί- 
ζουν ανελλιπώς τα παιδιά τους, Ἡ, 
σε παλαιότερο παράδειγµα, βλέπου- 
µε βαθειά ριζωµένες στην ορθόδοξη 
λατρευτική πρακτική συνήθειες πού 
έλκουν την καταγωγή τους κατευθεί- 
αν από τις προχριστιανικές, παγανι- 
αστικές συνήθειες; τα τάµατα, μικρά 
υλικά αντικείµενα, ῃ ανθρώπινη αντα- 
πύδοση για την αιτηθείσα Βεία πα- 
ρέμβαση, συνιστούν τον αρχαιότερο 
ίσως τρόπο του θρησκεύειν. 

Οι πλέον εµµενείς θρησκευτικές 
επιβιώσεις στον ελληνιστικά κόσµο 
είναι των μαγικών πρακτικών, Στη µα- 
γεία, η σχέση µε τις υπερβατικές δι- 
γήµεις ποι! κυβερνούν τον κόσµο γ|- 
γεται µέσω πραγμάτων ἡ/και διαδι- 
κασιών που δεν απαιτούν κάποιο ν- 
πύβαθρα πίστης αλλά την ακριβή τή- 
ρηση των εξωτερικών κανόνων, Στον 
αντίποδα ακριβώς του μυστικισμού 
(δηλαδή, της προτεραιότητας της ἐ- 
σωτερικῆς εμπειρίας) που θα απο- 
Τ8λεσει την κορύφωση της ϐθρησκει]- 
τικής πορείας της νέας εποχής, στη 
μαγεία τα πνεύματα, κυριολεκτικά, 
χειραγωγαύνται. 

τον παλαιότερο ελληνικό κόσµο, 
οι μαγικές πρακτικές βέβαια δεν α 
πουσίαίαν- οι θυσίες, οἱ χοές και οἱ 
περιασότεροι τρόποι της μαντικής, 
Ὅμως, µε τα πάντρεµα µε την Ανατα- 
λή που προξενεύθυν οι κατακτήσεις 
του Αλεξάνδρου, βρίσκουν νέα ἐδα- 
φος για να ανθίσουν, Η αιγυπτιακή 
Βρησκεία εμπεριέχει ἕνα ολόκληρο 
πλέγμα μαγικής επιστήµης, µε απθο- 
κορύφωμα το περίφημο ΒιβλίΟ των 
Νεκρών, που δεν είναι τίποτε ἄλλο 
παρά ένας εκτενής κώδικας μαγικών 
συνταγών, που σκοπεύει στην επι- 
τυχή πορεία του νεκρού στον κάτω 
κόσµο, Ὁ μυθικός () Τρισµέγιστος 
Ερμής, οι αλεξαγδρινοί δημιουργοί 
της αλχημείας, τα διάφορα χαλδαι[- 
κά, επονομαζόµενα βιβλία, η θεουρ- 
γία, ακόµη Και ο νευ-πλατωνισμός, εἰ- 
ναι παιδιά τοι γάµου της ελληνικής 
σκέψης µε την ανατολίτικη, μαγική 
μεθοδολογία. 

0 δυισµός 
Οι έλληνες ήταν πάντοτε δυνατοί 
στις αφαιρέσεις. Από τον κυκεώνα 
της πρύτερης μαγικής σκέψης, απο- 
στάζουν τώρα τη γενική έννοια της 
συμπάθειας που οὐπγεί σε µία 0λύ- 
κληρη θεωρία των αναλογιών που, 


αργότερα, ο μεσαίωνας θα εφαρµύ- 
σει µε εμμονή, θᾳ έλεγε κανείς, ψι- 
χωτική. Ο πατέρας της πτολεμαϊκής 
θεωρίας στηρίζει, στην Γετράβιβλό 
Του, θλόκληρη την επιστήµη της προ- 
γνωστικής στην έννοια αυτή -- της 
συμπάθειας των επουρανίων µε τα 
ανβρώπινα. 0 κόσμος ερμηνεύεται 
σαν σύνολο κατόπτρων, όπου τα µι- 
κρό αντανακλά το µεγάλο, το κοντινό 
το μακρινό, το φυσικό τα θεία, και 0ἱ]- 
τω καθ’ εξής. Στη θεολογική σκέψη, 
αυτός 0 ειρµός φτάνει στο αποκαρί- 
φωμά του µε το κείµενο Περίτων θεί- 
ων Ἱεραρχιών, του αγίου Μαξίμου 
του Ομολογητού, όπου ο ἄνθρωπος 
για πρώτη φορά ονομάζεται μικρῦ- 
κοσμος, µικράς-κόάσμος, αντικατΏ- 
πτρισµός του μεγάλου, Ο κόσμος 0 
μικρῦς, 0 μέγας ὑπως τον εκφράζει 
ϱ Ρωμανός ο Μελωδός, διατρέχει 
θλόκληρη την πατερική, αλλά και τη 
λύγια κοαµική βυζαντινή σκέψη. Το {- 
διο το δόγμα της Ενανθρωπήσεως, 
μιλάει για την απόλυτη συμπάθεια 
του θεϊκού µε το ανθρώπινο, ο Χρι- 
στός είναι εικών του θεού, και ο ἀν- 
Βρωπος εικών εικόνος, Νάτοπτρα και 
Κάτοπτρα κατόπτρων. Η επικρύτηση 
των εικονολατρών, μερικούς αιώνες 
µετά το τέλος της ελληνιστικο-ρώ- 
µαϊκής εποχής, 0λοκληρώνει µία σι- 
νεχή πορεία του Ελληνισμού, στην 0- 
ποία η παλαιότερη, μαγική σκέψη, ἑ- 
χει πλήρως αφοµοιωθεί, εξελληνι- 
σθεί θα λέγαμε, φορώντας το λαμπρό 
ἑνδυμα της φιλοσοφίας, 

Αν Π ΘΕΟλογία καθορίζεται εφ’ ε- 
ξής από την ελληνική σκέψη (ήδη, το 
κατά Ιωάννη είναι αδιανόητο χωρίς 
τον πρύτερο, φιλοσοφικό ελληνικό 
λόγο), οἱ ἑλληνες έχουν ἡδη μάθει 
απώ την Ανατολή την δυϊατική στάση 
-αυτή που ουχνά, ανακριβώς, αποὺ(- 
δεται συλλήβδην ως µανικχαϊστική- 
που και αυτή, µε τη σειρά της, θᾳ 
µπει από την πίσω πόρτα στη θεολΟ- 
γική σκέψη, οδηγώντας συχνά σε φα- 
γερες και αφανείς διαστρεβλώσεις- 
αιρέσεις, 

Κατά τον Ποβάᾶς, η πρώτη αναφο- 
ρά στην δμἱστική αντίληψη, στον ϱλ- 
ληγικό χώρο, περιέχεται σε ἕνα απύ- 
σπασµα του Πινδάρου, τον 50 π.Χ. 
αιώνα: 

και σῶμα μὲν παντων ἐπεται 

θανάτω περισθενεῖ 

ζῶον δετι λείπεται 

αἰῶνος εἴδωλον 

ὁ γὰρ εστι µόνον ἐκ θεῶνὃ 

(Δηλαδή, πάνω-κάτω: "και το µεν 
σώμα των πάντων ακολουθεί τον πα- 
γίσχυρο θάνατα, μένει δε ζωντανό µῦ- 





αχ το εἰδωλο της ζωής, γιατί αυτό 
µόνο προέρχεται από τους θεούς”. 

Με αυτό, το αιώνος είδωλον εἷ- 
ναι η πρώτη φορά που απαντάµε µία 
Εγνοια παρύµοια µε το νόηµα πού θα 
αποκτήσει λίγο αργότερα η λέξη ψι- 
χη, απὀ τον Σωκράτη και εντεύθεν; 
κατπί το διαχωρισµένο από το φυσι- 
κ σώμα, που µπορεί µεν να συµβιώ- 
νει µαζί του για ένα διάστηµα, και να 
επηρεάζεται περισαύτερο ἡ λιγότε- 
ϱ0 από τις πράξεις του, όµως ακο- 
λυθεί εν τέλει µία διαφορετική, αυ- 
τόναµῃ πορεία. Η καταγωγή µιας τέ- 
τοιας αντιλήψεως είναι σαφώς προ- 
Ελληνική. ΤΟ αν οἱ ἕλληνες την κλη- 
ρονόµησαν από τους αιγυπτίους, 
τους πέρσες, ἡ τους βόρειους, και- 
κασιους λαούς, εδώ δεν έχει τόση 
σημασία. Αυτό που είναι βέβαιο είναι 
πως όταν, στα ελληνιστικά χρόνια, οἱ 
ἑλληνες συναντούν τις περί θανάτου 
ἠοξασίες των αιγυπτίων, είναι προε- 
ταιμασμέγοι να τις προσλάβουν µέ- 
πα σε ενα ἐτθιμΟ εννοιολογικό σύ- 
στηµα. Κάποιους αιώνες νωρίερα, 
ίσως γα τους είχαν παραξεγέψει. 

0 µεσογειακός κόσμος, γύρῳ 
στην εποχή της γεννήσεως του Χρι- 
πτου, βρίσκει όλο και συχνότερα το 
μεταφυσικό του καταφύγιο στον δυ- 
σμό. Οι πολλές μορφές των γνωστι- 
κὠν Βρησκειών, που ανθούν σε ετού- 
τη την περίοθη, βασίζονται όλες στο 
ἴδι9 διανοητικό άλμα: από την άυλη, 
αθάνατη ψυχή, και το χωμάτινο, φθαρ- 
τὸ και θνητό σώμα, πηγαίνουμε σε 
εναν ανώτατα Βεό, τον πατέρα της 
φυχῆς, και σε έναν ἡ περισσότερους 
κατώτερους, τους δημιουργούς του 
υλικού κόσμου, Ετούτη είναι και η ι- 
ιοφμέστερη εξήγηση για την ύπαρ- 
ζπ του Κακοι --του μεγίστου των µε- 
ταφυσικών προβλημάτων: αιτιολΏο- 
γείαι απλούστατα ως έργο και αυτό 
καποιου ήσσονος θεού, αναπόσπαστο 
από τον εκπεσµένο κόσµο της φθαβ- 
τῆς ύλης. 

η πτολεμαϊκή θεωρία επιστρα- 
τεµεται και εδώ για να δώσει το ΚΟ- 
σμολογικό υπόβαθρο. Έξω από την 
εξύτερη, αστρική σφαίρα -ᾖ, µέσα σε 
αυτήν-- φέρεται να κατοικεί η αγαθή 
Βεύτης, που την κρατούν έξω απύ τον 
Ἀικά τους κόσµο οι εσώτεροι (γεω- 
μετρικά) Δημιουργοί, οι πλάστες του 
περιβάλλοντός µας. (Η όλη ορθόδο- 
ἔῃ θεολογία του κτιστού και του ᾱ- 
κτιστου, που βρίσκει την πληρέστε- 
ρη διατὐπωσή της δέκα αιώνες αρ- 
γότερα, από τον άγιο Γρηγόριο τον 
Παλαμά, ὃεν αποκλείεται να κουβα- 
1αει συνεχώς στοιχεία από ετούτη 


τη μνήμη.) Στους εσώτερους πλανη- 
τικούς κύκλους --εδώ συγκαταλέγουν 
οι αρχαίοι και τον Ἠλιο και τη Σελή- 
γη-- βασιλεύουν οι Δημιουργοί, οι υ- 
παίτιοι για τον κόσµο µας, τον κόσµο 
της φθοράς, της αρρώστιας, της ᾱ- 
µαρτίας, του θανάτου, πραγμάτων ε- 
ντελώς ξένων από την αρχική θεϊκή 
βούληση του αστρικού θεού. 
στις γνωστικιστικές θρησκείες, ϱ 
πιστός πρεπει σιγά-σιγά να μυηθεί 
στα συμπαντικά µυστικα, να αποκτή- 
σει, ακριβως, τη γνώση που θᾳ του 
ΕΠΙΡΕΨΕΙ να διασχίσει τις ουράνιες 
σφαίρες για να φτάσει στον σωτήριο, 
ποθούµενο προορισμό. Η γνώση αυ- 
τή εἶναι τάξεως μαγικής, µε την έν- 
νοια ὅτι δεν βασίζεται τόσο σε κά- 
ποια εσωτερική εργασία, όσο σε 
συγκεκριμένες λεκτικές διαδικασίες, 
στην διδασκαλία των αμύητων από 
τους µυηµενους, Στους ταραγµένους 
αυτούς αιώνες, όµως, έχει ήδη αιι- 
ντελεσθεί η ανακάλυψη του εσωτε- 
ρικού ανθρώπου, Με τον χριστιανι- 
σµό, η μαγική αντίληψη του κόσμου 
έχει ουσιαστικά νικηθεί -- ή, ακριβέ- 
στερα, εχει περάσει σε δεύτερη µοί- 
ρα. Όταν οι διωγμοίτων πρώτων χρι- 
στιανών αρχίζουν να κοπάζουν, εµφα- 
γίζεται στην Αίγυπτο ῃ επιβλητική 
µορφή του Μεγάλου Αντωνίου, η 0- 
ποία θᾳ αποτελέσει την απαρχή της 
µυστικιστικῆής παράδοσης, την ελπί- 
ὃᾳ ενός χριστιανισμού ποιι ὅεν θέλει 
να αφοµοιωθεί, δεν θέλει να γίνει µί- 
α ακόµη κοσµική λατρευτική πρακτι- 
κῄ, όπως συνήθως καταντούν οἱ θρη- 
σκειες, 
Οπιστός άνθρωπος 
Χωρίς να απορρίπτει το σώμα ή τους 
νόμους του, σαν τους γνωστικούς, ο 
Αντώνιος τοποθετεί πάνω από όλα 
την εσωτερική πορεία του ανθρώποι!, 
και βλέπει την συνεχή διαµάχη µε την 
ανάγκη της ύλης απαραίητη για να 
βυθισθεί η ψυχή ανεμπόδιστη στα εν- 
δύτερα και να οδηγηθεί, επικουρού- 
µενη απὀ την Βεία Χάρη, στη Βασι- 
λεία των Οµρανών, η οποία --έχει εἰ- 
πωθεί ήδη σαφώς-- ἐντός ἡμῶν ἐστί, 
Π πίστη του χριστιανού ίσως αντανα- 
κλά, ξεκινώντας από τον ίδιο τον ορι- 
σµό της (πίστις γνῶσις ἀναπό - 
δεικτος ἐστι, λεει 0 ἁγιος Μάξιμος], 
καλύτερα απύ κάθε τι ἀλλο τον διχα- 
σµό του µετα-κλασικού ανθρώπου: 
είναι πίστη βασανιαµένη, πίστη που 
ξερει ὅτι ὅεν θα μπορέσει ποτέ να 
ακουμπήσει στο δεκανίκι της βεβαιό- 
τητας, πίστη που θα αξίζει το όνομά 
της µόνο όσο παραπαίει -χωρίς ὁ- 


μως να πέφτει-- στο μεταίχμιο της 
αμφιβολίας, όσο επικυρώνεται συνε- 
χώς µε µία αγωνιστική, δύσκολη, Ε- 
σωτερική κατάφαση. 

Το συναπάντηµα του ελληνισμού 
µε την Ανατολή, που συντελείαι σε 
ετούτη την εποχή, µας δίνει για πρώ- 
τη φορά τον άνθρωπο της µεταφυσι- 
κής αμφιβολίας, που ακροβατεί περ- 
πατώντας ανάµεσα σε δύᾳ κόσµους, 
τον εδώ και τον επέκεινα. Αν η αρ- 
χαία Ανατολή (Αίγυπτος, Βαβυλωνί- 
α, Περσία, κ.λπ.) εκτρέφει τον ϐρη- 
σκευτικό άνθρωπο, και η σύγχρονη 
εποχή, απὀ την Αναγέννηση και 
δώθε, µας δίνει τον τεχνολογι- 
κό, στους πρώτους χριστιανι- 
κούς αιώγες γγωρίζουµε τον 
πραγµατικό πιστό, αυτόν που 
περπατάει συνεχώς ανάµεσα 
στις δύο περιοχές, που Κκατα- 
ξιώγει την πίστη του από τον 
συνεχή πειρασμό της απιστίας 
(αυτός, ουαιαστικά, εἶναι ϱ µό- | 
γος πειρασμός] βασίζοντας στο 
γεγονός αυτό και το μεγαλείο 
ἀλλά και την τραγωδία του. Η 
Πίστη έχει παντρευτεί πια στην 
καρδιά του ανθρώπου µε τη 
γνώση, γάμος που --ό,τι και αν 
λένε-- είναι πάντοτε προβληµα- 
τικός, 

Λέγεται συχνά ότι η ελλη- 
νιστική και η ρωμαϊκή εποχή 
συγγενεύουν πνευματικά µε τη 
δική µας, Αν αυτό ισχύει, τίπο- 
τε ὂεν τις αντιπροσωπεύει πε- 
ρισσότερο από τον κοσµοπολι- 
τισµότους, αφ’ ενός, και την πο- 
λυβρησκεία τους, αφ’ ετέρου. 
Πάση θυσία τα χρόνια εκείνα, οἱ 
ἀνθρωποι, ξεριζωμένοι από το 


πατρογονικό τους παρελθόν, ψά- 


χνουν κάτι το μεταφυσικό για να πι- 
στέψουν -- αυτό αναμφισβήτητα το ᾱ- 
κούµε όλο και συχνότερα στιο µέρες 
μας. Ό παλιάς κόσμος έχει οριστικά 
τελειώσει εκείνα τα χρόνια, Αντιλα- 
λεί παντού ϱ θρήνος: ὁ µέγας Πᾶν 
ἀπέθανε,ὁ µέγας Πᾶν ἀπέθανε". και 
ὕστερα το μελαγχολικό: ἀπέσβετο 
και λαλον ὑδωρ, των παλαιών θεών. 
Ἀν το Βιζάντιο μοιάζει να αναβιώνει 
έναν κόσµο μεταφυσικής βεβαιότη- 
τας, η νψεκρανάσταση είναι και παρα- 
πλανητική και θνησιγενής. Γνώση και 
πίστη --το ξέρουµε- συμβιώνουν δύ- 
σκολα. Π παρθενία, ἅμα χαθεί, χάνε- 
ται δια παντός. 

ὅτα πρόσωπα του Φαγιούμ θα ᾱ- 
ποτυπωθεί η θλίψη της εξορίας από 
τους παραδείσους της βεβαιότητας 
για τα µετά θάνατον, της βεβαιότη- 


τας για τον θεό. Το πολιτιστικό πᾶ- 
ντρεµα που τα γεννά, μιλάει και απ 
µόνο του: όταν οι παραδόσεις ανακη- 
τευονται, χάνουν και την αρχική, πᾳ- 
ρηγορητική τους δύναμῃ. 

Από εδώ και στο εξής, ο ἄνδοι- 
πος πρέπει να αρκείαι σε πµµετοα 
Τα ύψη της τέχνης ετούτων των προ- 
σώπων είναι η αντίδραση της αν ξο:- 
πινης ψυχής σε ετούτη, την πικρότα- 
τη αλήθεια. 
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Οι γενικές αρχές και 
ρήτρες του Πικαίου 
µας είναι ο κορμός 

όλων των Ελληήνι- 
κών νοµοθεσιών. 
ημιουογήµατα 
της αρχαιοελλήνι- 
κής εποχής, ἐπξ- 
ὁρασαν στο Γωμαῖ- 
κό {ίκαιο, στήν 
Βυζαντινή νοµοθε- 
σία µετά, Και 
εξέθρεψαν τις 
τοπικές εθιµικές 
νομοθεσίες στιν 
περίοδο της Τουρ- 
κοβρατίας και 
επιζούν σήµερα 
στη νοµοθεσία µας. 


την αρχαιότπτα, π έννοιατης 

δικαιοσύντις ταυτιζόταν µε 

την περί Δικαίου λαϊκή συ- 
νείδπση. Το Δίκαιο δεν ήταν τύ- 
πος, ήταν ουσία, τρόπος ζωής. 
Την έννοια τας Δικαιοσύνης την 
είκαν ενστερνισθεῖ, τῃν εἶκαν ᾱ- 
ναγάγεισε βιοθεωρία. Παράτο ό- 
τι όλες οι Ἑλληνικές πόλεις ὃεν 
εἴκαντην ίδια νοµοθεσία, ἦταν κοἱ- 
νές, σ όλοτον αρχαιοελληνικό χώ- 
ρο οι γενικές αρχές και ρήτρες 
του Δικαίον, 











το εθηκό Δίκαιο απτήτπην πε- 
ρίοδο πηγάζει απὀ την ψυκή τοῦ 
λαού και εἶναιζωντανό και εὐπλα- 
στο. Το νιώθει σαν δικό του ΔΙ- 
Καιοολαός. 

Στα 1810, οι κάτοικοιτπς Νά- 
ἔου έκανανµιακωδικοποίπσητπς 
εθηιηζής τους νομοθεσίας. ὧτο 
προοίµιο γράφανε: “Οινόμοιπρέ- 
πεινα αποβλέπωσιν ειστην βελ- 
τίωσιν των ανθρωπίνων πθώγ και 
τα’ σιπήρπσιντης οµονοίαςτων 
πολιτών. Και ὅπ πάντες οἱ κάτοι- 


εθιμικό µας ΑΙΚάΙΟ 


Οι κοινές αιπέςτενικες αρ- 
χές και ρήτρες του Δικαίου κκα- 
βόριζανταπλαίσια,τις βάσειςστῃς 
νομοθεσίας. Ἠταν κανόνες πού 
κάλυπταντα κενά στην νοµοθεσί- 
α, περιβάλλοντας το ἤίκαιο σαν 
ατμόσφαιρα µέσα στην οποία ζοή- 
σε. Ἠταν οἱ γενικές ϱτρες της 
επιείκειασ,τῃς καλής πίστης, της 
ισότητας, της αυτονομίας, της ο- 
µόνοιας και προπαντός της δια]- 
τησίας͵. 

Η δηµιουργισήά αυτή αγέλιξτ 
του Ελληνικού Δικαίου σταµάτη- 
σεµετην ρωμαμαι κατάκτηση. Βέ- 
βαια οιγενικές αρχές επέδρασαν 
στο Ῥωμαϊκό Δίκαιο, αλλά σαν Ὦλ- 
λπνικό Εθνικό Δίκαιο σταμάτησε 
π ανέλιξήτου, Σ όλπ την ρωμα]- 
κή περίοδο, αλλά σχεδόν και την 
εποχή του Βυζαντίου, το Ελληνι- 
κό Δίκαιο επέζησε σαν λανθάνου- 
σα εθιηκή κατάσταση και λαϊκή 
παράδοση. 

Μέχρι πού φτάσαμε στην 
Τουρκοκρατία. Το επίσημο Ῥωμα- 
Ἰκό Δίκαιο καταργείται. Με τα λί- 
τα προνόμια πού επέτρεψαν 
στους Ἕλληνες οι Τούρκοι, Κα- 
τάφεραννα δημιουρ/ήσουν µετον 
καιρό µια κοινοτική ευπµερία, 
Σαντο ποτάμι πού κυλά υπόγεια 
σε απέραντες εκτάσεις Και ξεπε- 
τάγεται κάποια στιγµή ορµητικο, 
έτσικαιτο ένστικτο, π συνείδτστι 
τουλαού, οδήγησετους ντροτιςα- 
σιένοὺς ραγιάδες πίσω στις ρί- 
ζες του έθνους ἵπα εθνικό ανα- 
βάπτισμα. Όπως στην αρκαιότητα 
ἐτσικαιτώρα ἐκουπιεταύτισπτης 
έννοιας τις Δικαιοσύντις µε τιν 
περί Δικαίου λαλἡκή αντίληψη, 


κοιταύτπσττις νήσου, παραλαβό- 
ιτεςστοίπουστουςςνόµους και α- 
ναγόντες µετά προσοχής επέ- 
γνωµεν αιπούς ὅ’ όλου συπιφώ- 
νους τοις πολιτικοίς πμών κανο- 
ππκοίς εθίµοις, σωτπρίους της Π- 
µετέρας κοινότητος, συντηρητ]- 
κούς των κατά µέρος δικαιωμά- 
των πµών και περιληπτιςούς της 
αναγκαίας επωνοµίας, Ὑπισχνοῦ- 
µεθα εν καθαρώ συνειδότι τΏν 
καθ’ ἀπαντα φυλακήν αυτών και 
υπεράσπι- 












σόφωννα γίνονταιπαροιµίες στα 
κείλῃ του λαού. Έλεγε στην αρ- 
καιότητα ο Περίανδρος; "ο αν ο- 
Μμολογήσεις διατάρει’ καιολαος 
τοέκανε παροιμία: 'τοβόδιτοπιά- 
νουν απ τοκέρατοκαιτον ἀνθρω- 
ποαπτονλόγοτοι”. Ελεγεο Ἀα- 
ρώνδας: “παρακρήμα διδόναι και 
λαμβάνειν” καιολαόςτώραλεει; 
“χέριμε κέρι". 

Στα Οµπρικά κρόνιαπ έννοια 
της δήαις ταυτίζεται µε την ἐν- 
νοιατης Διαππσίας. Ἔτην Ιλιάδα, 
στοστοικείο Σι στους στίκουις 491 
µέχρι 908, έχουµε µια ἔξοχη πε- 
ριγραφή δίκῃς. Οἱ διάδικοι εδώ 
διαφωνούν Πατο αν πραγματικά 
καταβλήθηκε π οφειλόμµεντ ποι- 
νή για τον φόνο ενός ανδρός. Ο 
φονεύσας ισκυρίζεται ότιτην κα- 
τέβαλε ενώ ο δικαιούµενος σε α- 
ποζπµίωστ αρνείται ταν καταβο- 
λή, Παρουσιάζονταιλοιπόν µπρο- 
στά στοὺς δικαστές, οι οποίοι σύ- 
γεδριάζουν καθισµένοισε σκήµα 
κύκλος πάνω σε πέτρινα εδώλια. 
Στο µέσο του κύκλου υπάρχουν 
δύο χρυσά τάλαντα σαν αμοιβή 
του δυκαστούή που θα επιλύσει τῃ 
διαφορά. Οι δικασταί αφού ακουν 
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σιαστικαίς ΕΙ σα 
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Βλέποιπιε δηλαδή να παροῦ- 
σιάζονται σπννοµοθεσίατῃς Νά- 
ξομ ολοκάθαρες οἱ γενικές ρή- 
τρες της οµολογίας και ομονοί- 
ας. 

Βλέπουμε ακόµα απή την ε- 
ποχή ότιτα πθικά αξιώµατακαιτα 
προστάγµατα των αρχαίων ΦΙλο- 






Η Αλεξάνδρεια ως θαλασσομράτειρα, Σοφίλος. Ελληνιστικοί χρύ- 


τοὺς διάδικους βγάζει οκαθένας 
κωριστά την απὀφασή τον, καὶ Οἱ 
διάδικοι επιλέγουν τν καλύτερη 
Ἱπ' αυτούς. 

Στα κρόνιατης Τουρκοκρατί- 
ας,σεμµερηυςέςπεριοχέςστπς ἵνία- 
κεδονίας͵ ξαναζούν όλα αυτά. 
Τώρα μαζεύονται οι γερόντοι, σο- 





φοί µε ολόλευκες κεφαλές, 
στην αυλήτης εκκλησίας και λύ- 
πουντις διαφορές. Μπροστά σε 
ένα εικόνισμα ακούν οιγερόντοι 
τους διάδικους και µετά αποφα- 
σίζουν. Μετά πάνε και στον Δε- 
σπότα να επικυρώσειτῃπν απόφα- 
στι, 

δτις περισσότερες περιοχές 
τος Ελλαδικού χώρου, πού αυτό 
τον καιρό στενάζει από τον 
Τούρκο κατακτητή, το Δίκαιο ᾱ- 
πονέµεται απότα “λαϊκά κριτή- 
ρια”. δπλαδή δικαστήρια, και α- 
πότους “αιρετοκριτάς”, ὅπλαδή 
δικαστάς-διαιππτάς, Τα δικαστή- 
ρια αυτά συγκροτούνται από αι- 
ρετά µέλπ, από αυτούς ποή διοι- 
κοῄν τις κοινότητες και σύντε- 
χνες, Πειτουργούν ακόµα και 
μερικά εἸδικά δικαστήρια όπως 
το "εμπορικό τριμπουνάλε”" της 
Χίο, αρµόδιονγια εμπορικές και 
ναυτικές διαφορές, 

Μετους αιρετοκριτάς ξανα- 
ζεί ο πανάρκαιοςσ θεσι]ιόςσ της 
διαιτησίας, Οι αντίδικοι εκλέ- 
πουν ένα ἡ δύο το πολύ διαιτῃ- 
τάς οι ὀποιοι και αποφασίζουν αᾱ- 
γέκκλητα για την διαφορά. Για 
την εκτέλεσπττῃς απόφασης σι- 
γομολογούσαν ποινιυσή ρήτρα. ἂν 
κάποιος δεν δεχόταν την απὀ- 
φασπ και πήγαινε στα Τουρμικά 
δικαστήρια ήτανε απόβλητος ᾱ- 
πότῃν κοινότητα, πι από καιτον 
αναθεµάτιζαν και τον διαπὀ- 
ππεσαν, Καιήταντόσο αποτελε- 
σµατικά όλα αυτά ώστε σπάνια 
παρατηρήθηκαν κροήσµατα, 

Ἡ διαπόµπευσι που αναφέ- 
ραμε προηγουμένως, σαν ποινή, 
δεν εἶναι κάτι το καινούργιο. 
Ἐτπν αρχαιότητα όμοια ποινή εἷ- 
κε θεσπίσει ο νοµοθέτῃς Χα- 
ρώνδας στην νοµοθεσία των 
Θοπρίων. 

Για τα τοπικά δηκαστήρια ἐ- 
κουμε επίσηµπ μαρτυρία ότι στην 
Ἀνδρο λειτουργούσε δικαστήριο 
γεροντοκριτών απότο 1690 πε- 
ρίπου. Οἱ γεροντοκριταί στην 
Ἄνδρο είκαντο δικαίωµανα κρί- 
νουν όχι µόνοτις πολιτικές δια- 
φορές αλλά καιτις ποινικές δια- 
φορέστων κατοίκωντου νπσιοή. 
Σαν ποινές επέβαλλαν το πρό- 
στιιο πούτο λέγανε “τζερεμέ”, 
την φυλάκαστικαιτῃν διαπόµπευ- 
σαπούτην λέγανε "γεβέντισμα”. 


Σταμµέρηπος υπήρκανταεκ- 
κλπσιαστικά δικαστήρια, π εκ- 
Κλησία φρόντιζε µε κάθε τρόπο 
να µῃπν πηγαίνουν Έλληνες σε 
τουρκικά δικαστήρια. Έτσι, σε 
σήσταστ ενός Πατριάρασπ προς 
τους Χριστιανούς, γράφει: "και ὁ- 
ταν τύχωσιν αναµεταξή σας δια- 
φοραί και ιποθέσεις διαθήντις ή 
κλπρονοµίας ή συνοικεσίων και 
γάμων, ή ἄλλων τινών εκκλπσια- 
στυζών υποθέσεων κρίσεισναππ- 
αΐνετε µετ' επλαβείας εις ταν 
εκκλησίαν καιτον αρχιερέα σας 
και εκείνα θεωρετετιςσ κρίσεις 
και διαφορές και µοιρασιές ὀπου 
έκετε, κατά τους εκκλπσιαστὶ- 
κοῄῖς και χριστιανικούς νόμους, 
ωςσαλπθινοίκαι ευσεβείςσκριστια- 
νοίκαι όχι ἐξωτερικώς καιαλλο- 
τριόπως”. 

Στην εθιμική νοµοθεσία της 
Τήνου παρουσιάζονται ολοζώ- 
ντανες οι γενικές αρχές της ε- 
πιείκειας και οµόνοιας, µετην {- 
δια έννοια όπως στην αρχαιότι- 
τα, ο Πριστοτέλπς λεει γιατον 
δικαστή ότι πρέπει να εἶναι "μπ 
ακριβοδίκαιος επίτο χείρον, ἆλ- 
λ' ελαττωµατικός καίπερ έκων 
τον νόµον βοπθόν”, Καιλεει ακό- 
μα ὀτιπ επιείκεια σιπρίζεταιστο 
Φυσικό Πίκαιο και ότι εἶναι “παρά 
τον γεγραµµένον νόµον δίκαιο”. 
Ἐτπν Τήνο τώρα λένε ότι ο δικα- 
στήςσπρέπεινα δικάζει κατάτῃην 
ιδία ατού επιεική κρίστι. 

Στοννομότπς Ύδραστο 1818 
λέγανε οι Ὑδραίοι: "οι ρπθέντες 
καπετάνιοι εισίν εις χρέος να 
προσφέρονται ειστους συντρο- 
φοναύτας µε πάσαν φιλανθρωπί- 
αν, δια να σώζεταιμεταξύ αιτών 
πκαλή αρμονία”. 

Την γενική ρήτρα τας καλής 
πίστης την σηναντοίπιε στην εθι- 
µική νοµοθεσία τῃς Θήρας το 
1191.Γράφανε: "όστις γίνπ απιος 
και συνεργός κακία φερόμενος 
να ζημιώση άλλον άνευ νομίμου 
τινός διαφοράς και δικαιώματος, 
και ήθελετου καταδώσι αδίκως 
και ψευδώς, και τον παραδώσα 
εις αυθεντικάς κρίσεις ή Καδήν 
καιτου ακολουθήσουν ζημίαι και 
τιμωρίαι, ο τοιούτος όταν ήθελε 
γίνη γνωστός, να είναι υπόκρεως 
να αποκρίνεται τω αδικουμένου 
ταν ζημίαν καινα λαµβάνητα ε- 
πίκεἹρατπῃςκακίαστου από κάθε; 


δικαία κρίσιν, ὡς κακοποιός και 
καταδότης ψεύδους”, 

ζτις Ὑπέτσες,το 1898, στα έ- 
θηιάτουσθεσπίζεται ότι: "κάθεο- 
µολογία δανειστού ή δανειζοµιέ- 
που εγένετο µε δύο µόνον στή- 
λας γραμμάτων διότι επείκε τό- 
πον π καλή πίστις και ήτο δεκτή 
εις αμφότερατα µέρπ οποιοσδή- 
ποτεκαιαν ήταν οὗγραφεύς”, 

Στην σημερινή µας νοµοθεσία 
επιζούν αυτές οι γενικές αρχές 
και ρήτρες, Χαρακτηριστικό πα- 
ράδειγμα είναι π ρήτρα τῃς κα- 
λής πίστης πού πανηψηρικά δια- 
σώζεται στο άρθρο 400 του ἃ.Κ. 
πο ορίζεται ότι "οι σιιβάσεις 
ερμηνεύονται ὡς απατείπ καλή 
πίστις λαμβανομένων υσπ’ όψιν 
των συναλλακτικὠν πθών”. 

Οιγενικές αρκές και ρήτρες 
του Δικαίου µας εἴναι ο κορμός 
όλωντων Ελληνικών νοµοθεσιών. 
Δπμιουργήματατπς αρκαιοξλλ- 
ιπκής εποκής, επέδρασαν στο Ρω- 
μαϊκό Δίκαιο, στην Βυζαντινή νο- 
μοθεσία µετά, και εξέθρεµαντις 
τοπικές εθιµικές νομοθεσίες 
σταν περίοδο της ΤῬουρκοκρατί- 
αςκαιεπιζούν σήµερα στη νοµο- 


θεσίαµας, Είναι, όπως έλεγε στις 
παραδόσεις τοῦ ο λαμπρός µε- 
λετπτής της Ἱστορίας του Δικαῖ- 
ου µας καθππιτής Ν. Πανταζό- 
πουλος, ο ομφάλιος λώροςσ που 
διατπρεί ακατάλιτῃη την ενότητα 
και την συνέχεια στη Δικαηκη 
µας παράδοση. 


"Ο ἄπμήτρπς ᾱ. Γαρούφας εἴ- 
ναι δικηγόρος-συγγραφεας, 
µέλος του Διοικ. Συμβουλίου 
του ἄμκπγορικού συλλόγου 
Θεσ/νίκπς. 

Το κείμενο µεταδόθπκε ᾱ- 
πό Β/Σ τῃπς Θεσ/νίκης και ση- 
μπεριλαμβάνεταιστο βιβλίσοτου 
σππραφέα µε τήλο “ο Ἰαϊκος 
μας Πολπισμός” και θα κυκλο- 
φαρήσει σε ῇ βελτιωμένπ ἕκ- 
ὅσασα τους προσεκείς µήνες ᾱ- 
πό τον εκδοτικό οἶκο τας Όεσ' 
μκης “ΚΥΡΟΜΑΝΟΣ”, 
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ϱ) Ταὔῦγετε. χαλκό βουνό, 
ὡς µε ὀέχτης τέλος ασκητή! 


{)σκισμµένα ὀρη, 


όταν εκλείσατε απὀ πίσω μου, 
αφήνοντάς µε ολόμονο, 

ῥπως, σαν ένα κριάρι κατεβεί 

απ᾿ ορτή πλαγιά σ᾿ ένα πετρόλακο, 
και ξαφνικά γυρίζοντας να φύγει 
νιώθει πώς δεν είναι δυνατό -- 

γιατ᾽ οι ίδιοι βράχοι που το βόηθησαν 


γα κατεβεί, 


τώρα γλιστράνε στο ανηφόρι, 


απάτητοι, παντού! 


Ολόμονο µε κλείσατε, 


μέσ᾽ στην ακρότατη ερημιά. 
μονάχα να σαλεύω ολόγυρα 


στη φτέρνα µου, 


να, σε κυττάζω, κάστρο ατέλειώτο 


χαλκό! 


Οὐὗτε μπροστά, αὐτε πίσω! 
αλλά κει, στον ἰδιο τόπο απάνου. 
ὀίχως σπιθαµή τριύρα ν΄ ακουμπήσω 


ἡν απλωθώ, 


αλλά κει, στον ἰδιο πάντα τόπο. 


ορτός! 


Άγγελος Σικελιανός 





ωι 








ϱ ερώτημα γιατί νίκησε ϱ χρι 
στιανισµός:” είναι ισοὀύναμο µε 

” το ερώτηµα γιατί έγιναν οι Ἑλ- 
ληνες χριστιανοί”. Η ταύτιση των δυ- 
ο ερωτημάτων δεν είναι αυθαίρετη. 
Αν ὃεν γίνονταν οι Ἕλληνες χριστιᾶ- 
νοί δεν θα γίνονταν ούτε οι Ρωμαίοι. 
Και με δεδομένη την άρνηση των Ε- 
βραίών και την αδιαφορία των άλλων 
κολεκτιβιστικών λαών της Ανατολής, 
χριατιανιαµύς ὅεν θᾳ υπήρχε. Π αρ- 
γανική αυτή συνάφεια κάνει το ερ- 
τηµα γιατί νίκησε ϱ χριστιανισμός; 


σης είναι 0 χριστιανικός φονταμµεντα- 
λισµύς: να "καθαρίσουμε” τον χριστιᾶ- 
γισμό απὀ τις μεταγενέστερες "προ- 
σθήκες-αλλοιώσεις”. Ειδικότερα: Να 
τον καθαρίσουµε απά τις ελληνικές 
αλλοιώσεις. Να επιστρέψουµε στον 
χριστιανιαµά της "αρχικής" εκκληαί- 
ας, Η φονταμµενταλιστική αυτή απο- 
Εελληνοποίηση-απορωμαιοποίηση, 
ὑπλαδή εβραιοποίηση του χριστιανι- 
σµού, έγινε ο πυρήνας του προτεστα- 
γτισμού. Είναι πολύ πιθανό η επιτυχί- 
α της νεωτερικής επιλογής, που χρο- 


Γιατ({ έγιναν οἱ Ίλληνες χριστιανοίς 


ἴου Θεόδωρου Ζιάκα 








Μάρκος Αυρήλιος (131-188) 


θεμελιώδες πρόβλημα της ελληνικής 
ταυτύτητας, 


Ἱ. Η νεωτερικότητα του ερωτήµα- 
τος 
ϱ κοινός νους των χριστιανικών αιώ- 
νων ὃεν έβλεπε τίποτε το παράδοξο 
στην επικράτηση τοι! χριστιανισμού: 
Έγιναν οι Έλληνες χριστιανοί επειδή 
ϱ αρχαίος παγανισµός ήταν µια ψει- 
τικη θρησκεία, ενώ ο χριστιανισμός ἡ- 
ταν η μοναδική αληθινή θρησκεία. Το 
βάπτισμα του Ελληνισμού γίνεται 
πρόβλημα µόνο στη νεωτερική επθ- 
χή, επειδή για τον διαφωτισµένο ἄν- 
θρωπυ 0 χριστιανισμός είναι το θεμε- 
λια του μισητού µεσαιωνικοί! ὀεασπο- 
τισμού (: πώς ένα τόσο καλλιεργηµέ- 
νο πνεύμα, ὁπως το ελληνικό, υπο- 
τάχθηκε στον χριστιανικό σκοταδι- 
σμό;). 
Ιήε προκείµενη την ε- 
ξίσωση "μεσαιωνικός 
σκοταδισμός - χρι- 
στιανισμός” τρεις λή- 
σεις είναι ὀυνατες; Π 
πρώτη λύση είναι να 
υποθέσουµε ὅτι οι 
Έλληνες εγιναν 
χριστιανοί µε το 
στανιό (θεωρία της 
βίας). Η δεύτερη λύση 
είναι να διαφοροποιή- 
σουµε τον χριστιανισμό {: 
να υποθέσουμε ότι στην αβ- 
χή 0 χριστιανισμός ἦταν κἄ- 
λός αλλά ὕστερα χάλασε], 
Η τρίτη λίίση είναι να διᾶ- 
κι. φοροποιήσουµε τον {- 
διο τον Ελληνισμό {ο 
καλός Ελληνισμός παρήκμασε και σε 
µια δύσκολη στιγµή, στιγµή παρακ- 
µής-αγωνίας, ο κακός χριστιανισμός 
τον έπιασε στον υπνο]. 
Συνέπεια της δεύτερης απἀντη- 


νικά ακολούθησε την προτεσταντική, 
γα συσχετίζεται µε την αδυναμία της 
Μεταρρύθμισης να ξεμπερδέψει τε- 
λείως µε τον κολεκτιβιστικό δεσπο- 
τισµό. Οι διαφοροποιήσεις όµως που 
πέτυχε ο προτεσταντισµός, εισάγῦ- 
ντας την εξατομικευμένη-ιδιωτική 
σχέση ανάµεσα στον ἀγθρωπο και τον 
θεώ, επέτρεπαν την προώθηση της 
ρήξης µε τον μεσαιωνικό κολεκτιβι- 
σµό από πολύ ριζοσπαστικότερες θέ- 
σεις. (Εδώ βρίσκεται και η βάση της 
θεωρίας του Μαξ Βέμπεῃ, για τις ϱρ- 
ζες του καπιταλισμού στο πνεύµα του 
προτεαταντιαμού.) 

Η συνέπεια της τρίης εκδοχής 
[ότι 4 χριστιανισμός βρήκε τους Ἑλ- 
ληγες σε κακή στιγµή] είναι ένας 'πα- 
γανιστικός”. φονταμενταλισμµύός. Ὁ- 
πως όµως και στην περίπτωση του 
προτεσταντισμού, ὅεν επρόκειτο για 
"επιστροφή” {- στον "καλό χριστιανι- 
σμό” εκεί, στον "καλό ελληνισμό” ε- 
δώ). Το αποτέλεσµα ήταν η νεωτερι- 
κότητα, ένας νέος πολιτισμός, µια νέα 
ιστορική µορφή οικουµένης. Ό φυσιο- 
κεγτρισµός της γεωτερικότητας µοιά- 
ζει παγανιστικός αλλά δεν είναι, Σε 
αντίθεση µε την αρχαιοελληνική πί- 
στη, 0 Κόσμος ὅεν είναι εδώ η υπἑρ- 
τατη αξία - πρότυπο. Περιέχεται στην 
Ιστορία, στο κέντρο της αποίας τοπο- 
Βετείται το ανθρώπινο υποκείµενο. Α- 
πορρίπτοντας ριζικά τον Μεσαίωνα, 0 
ψεωτερικός Άνθρωπος υποσκέλισε 
τον θε, αλλά και τον Νόσμα, Από τον 
αρχαία οντολογικό κασμοκεντριαμῦ και 
τον μεσαιωνικό οντολογικό Θεοκε- 
ντρισµό, περνούµε στον οντολογικό 
ανθρωποκεντρισµό, {Κ. Παπαϊωίν- 
νου, Η αποθέωση της Ιστορίας. Εναλ- 
λακτικές Εκδόσεις, Ανθρωποκεντρι- 
σμύς όμως σηµαίγει εφαρµογή της αν- 
Βρωποκεντρικής νοηµατοδότησης 


προς κάθε κατεύθυνση και πριν απ᾿ 
όλα στην ερμηνεία του δικού του |- 
στορικού παρελθόντας, Κοντολαγίς: 
Αν θέλουμε να µῃ θιγεί το ανθρωπο- 
κεντρικά µας πρύταγµαᾶ, οι επιλογές 
που συζητούµε, θεωρία της βίας και 
θεωρία της παρακµής-αγωνίας, πρθ- 
βάλλουν υποχρεωτικές, 

Συναφείς µε το ερώτημα του θὲ- 
µατός µας εἶναι, λοιπόν, η πρώτη και 
η τρίτη λύση, τις οποίες και θᾳ εξε- 
τάσουµε. Και οι δύο ὄέχονται ότι ο 
χριστιανισμύς υπέβαλε σε τόσα βα- 
Βιά αλλοίωση τοις Έλληνες, ποι! στα 
εξής παύουν να είναι και να λέγονται 
Έλληνες. ΤΟ συμπέρασμα των ὅυο 
προσεγγίσεων κοινό; Ο χριστιανικός 
Ελληνισμός δεν υπήρξε ποτέ. Είναι 
µια φανταστική κατασκευή. Εφεύρη- 
μα του νεοελληνικού εθνικισµοι., 


2. Η θεωρία της βίας 
Φαίνεται ὅτι η θεωρία της βίας µόνο 
στην Ελλάδα εχει οπαδούς, Οι οπᾶ- 
δοί της επικαλούνται τα διωκτικά μέ- 
τρα των πρώτων βυζαντινών αυτοκρα- 
τόρων εναντίον των παγανιστικών ιε- 
ρών και σχολών. Επικαλούνται ὃηλα- 
δή γεγονότα που συμβαίνουν µετά τον 
τέταρτο αιώνα, ὅταν η νίκη του χρι- 
στιανισµού ήταν ήδη δεδομένη. Πα- 
ραβλέπουν το γεγονός ότι ϱ ΕκχΡι- 
στιανιαµός των μεγάλων αστικών κέ- 
ντρων είχε ἠδη συντελεστεί, πριν υ- 
πάρξουν "χριστιανοί" αυτοκράτορες 
να στραφούν εναντίον του αρχαίοι πα- 
γανισμού. Ότι στην προβυζαντινή πε- 
ρίοῦο συνέβη ακριβώς το αντίθετο: 
ότι αι Έλληνες έγιναν χριστιανοί πῃ- 
ρά τους διωγμούς εκ µέρους της ρω- 
µαϊκής εξουσίας, 

Ποια ήταν Π εθνικότητα των προ- 
βυζαντινών χριστιανών μαρτύρων; Δεν 
διαθέτουμε κάποια ειδική διατριβή πά- 
νω στα µαρτυρολόγια, αλλά μάλλον 
μπορούμε να υποστηρίξουµε τι η 
πλειονότητά τους ήταν Έλληνες. (Ἐλ- 
ληνες βεβαίως µε κριτήριο την παι- 
δεία. Εφαρμόζοντας το κριτήρια της 
παιδείας σιμμορφωνόμαστε απολύ- 
τς µε την κλασική αντίληψη, σύμ- 
Φωνα µε την οποία η πνευματική κα- 
ταγωγή είναι το κριτήριο της εθνικύ- 
τητας και ὄχι η φυλετική.] Εβραίοι πά- 
ντως δεν ήταν οι προβυζαντινοί χρι- 
στιανοί. Γνωρίζουμε ήδη από τις Πρά- 
ξεις των Αποστόλων, ότι αυτοί που 
δημιουργούσαν προβλήματα στο ἑρ- 
γ0 του Παύλου, ἦταν μονίμως οἱ ιΟυ- 
δαίοι συμπατριώτες του, Ὥσπου το 
πήρε απόφαση και έπαψε να ασχο- 
λείται µαζί τους, Στόχος του ήταν οἱ 
Έλληνες και οι Ρωμαίοι, 





ο μι ας νυν 


Το πότε έλαβε χώρα η μετάβαση 
από τον παγανιαµό στον χριστιανισμό 
εἶναι, λοιπόν, γνωστά: Από τα µέσα 
του 19 αιώνα ως τα µέσα του 40” 
αιώνα. Στο διάστηµα αυτό έχει 0λύ- 
κληρώθεί, στις µεγάλες ελληνιστικές 
πόλεις, η θρησκευτική μετάλλαξη του 
Ελληνιαμού. Στην ελληνιστική περίθ- 
ὀρ, το κέντρο βάρους του Ελληνισμού 
είχε μετατοπιστεί στις µεγαλουπύ- 
λεις της Ανατολής, "Ἐμείς οι Αλεξαν- 
ῥρείς, οι Αντιοχείς, / οι Σελευκείς, κι 
οι πολυάριθµαι / επίλαιπαι Έλληνες 
Αιγύπτου και Συρίας, / κι οι εν Μηδία, 
κι οι εν Περσίδι, κι όσοι ἄλλοι. Με 
τες εκτεταμένες επικράτειες, / µε την 
ποικίλη ὁράση των στοχαστικών προ- 
σαρμογών. / Και την Κοινήν Ελληνική 
Λαλιά /ως µέσα στην Βακτριανή την 
επήγαμµεν, ως τους Ινδούς, / Για Λα- 
κεδαιµονίους να μιλούµε τώρα!”. (κ. 
καβάφης, 200 π.χ.) Η κατάσταση αυ- 
τή δεν έχει αλλάξει στην υστερορω- 
µαϊκή εποχή. 8 Ελληνισμός εκπροσω- 
πείαι κυρίως από τὸν μείζονα Ελλη- 
νισμά των οικουμενικών μεγαλουπύ- 
λεων και λιγότερα από τους αγροτι- 
κηύς πληθυσμούς του ελλαδικού χώ- 
ρου. 

Αυτό δεν σηµαίνει φυσικά ότι ὁ- 
λοι οι Έλληνες έγιναν χριστιανοί 
στους τρεις αυτούς αιώνες. Υπάρχουν 
ακόµη πολλοί "εθνικοί". Τον τέταρτο 
αιώνα 0 αυτοκράτωρ Ιουλιανός στη- 
ορίζει σ᾿ αυτούς τις ελπίδες του, για 
να πετύχει την παλινόρθωση του πα- 
γανισµοί. Στους αγροτικούς πληθυ- 
αμοίς του ελλαδικού χώρου η είσο- 
ἄος της νέας θρησκείας ακολουθεί, 
φυσικά, πιο αργούς ρυθμούς. Το Και- 
νά των Ελευθερολακώνων θα εκχρι- 
στιανιστεί μόλις τον δέκατο αιώνα, ᾱ- 
πό τον άγιο Νίκωνα. Αλλά τι ποσο- 
ατό αντιπροσώπευαν οἱ αγροτικοί ελ- 
λαδικοί πληθυσμοί έναντι του µείζο- 
γος Ελληνισμού; Ποσοτικά μικρό και 
ποιοτικά (πολιτιαµικά) ασήμαντο. (Για 
Λακεδαιμονίους θα µιλάµε τώρα;). Εἰ- 
γαι, λοιπόν, δεδομένο ότι οι Έλληνες 
έγιναν χριστιανοί µε τη θελησή τους. 
Μαρτύρησαν για τον χριστιανισμό και 
η μαρτυρία τους του εξασφάλισε τη 
γΙκη. 

Βεβαίως όταν η ρωμαϊκή εξουσία 
"προσέλαβε” τον χριστιανισμό µε 'κθ- 
πτάτσια”], η πολιτική βία άλλαξε κα- 
τεύθινση και στράφηκε εναντίον των 
ἄλλων Βρηύσκειών ἡ αἰρέσεων, µετῃ- 
ξή των οποίων και εναντίον της ολι- 
µπιακής Βρησκείας. Αυτή όμως ήταν 
ἠδη νεκρή. Απέσβετο και λάλον ὕδωρ. 


3. Η θεωρία της παρακµής-αγωνίας 
Απομλειομένης της βίας µεγειτο σχή- 
μα της "παρακμής-αγωνίας”. Η θεω- 
ρία ότι στους τρεις πρώτους αιώνες 
ϱ ἑλληναρωμαϊκός κύσµος έπεσε σε 
φοβερή παρακμή. Χωρίς πίστη στον 
εαυτό του και στις αξίες του, ἦταν 
έτοιμος να αρπαχτεί απ᾿ οποιαδἠπο- 
τε σανίδα σωτηρίας έβριακε μπροστά 
του. Ὁ χριστιανισμός εμφανίστηκε σε 
µια τετοια ακριβώς στιγµή, σαν απὀ 
μηχανής θεύς. Κι έτσι δεν αποφίγα- 
με το μοιραία. Όπερ έδει δείξαι, 

» αυτή την πολ απλή ιδεα βασἰ- 
(εται η κυρίαρχη νεώτερική προσεγ- 
γιση στο χριστιανικό φαινόμενο. Μπο- 
ρεί να την παρακολουθήσει καγείς, 
βήμα προς βήμα, µέσω τοι Ε. Π. 
ἠυύής. 0 Πας είναι µια αναγνω- 
βιαµένῃ αυθεντία. Π αρχαιογνωσίατου 
αναμφισβήτητη. Η φιλολογική του κα- 
τάρτιση εκπληκτική. Η ἐκθεσή του ᾱ- 
ντιπροσωπεύει την "τελευταία λέξη” 
της γεωτερικής επιστηµοσαύνης πά- 
νω στο θέμα. Πρέπει να το μελετήσει 
κανείς µε προσοχή αν θέλει να απο- 
κτήσει προσωπική ἀποψη. 

Σε τι συνίσταται η "αγωνία". Σε 
υλική και ηθική ανασφάλεια, µας Ρε- 
βαιώνει ο Ποάᾷ5. Βεβαίως η ηθική ᾱ- 
νασφάλεια δεν προκύπτει οπωσδή- 
ποτε από την υλική. Η ηθική και πνευ- 
µατική ανασφάλεια συχνά προηγείται 
της υλικής. Με τη διευκρίνιση αυτή 0 
Ποᾶῦ5 παίρνει τις αποστάσεις του ᾱ- 
πό την ανυπύληπτη σήμερα ιατορικο- 
υλιστική ιδέα της αναγωγής της Πθι- 
κο-πγευματικής ανααφάλειας σε υλι- 
κή ανασφάλεια. Αναγγωρίζει δηλαδή 
µια σχετική αυτονομία στις πθικο- 
πνευματικές συνιστώσες της "αγω- 
γίας”, Αλλά από ποια εμπειρικά δε- 
ῥομένα συνάγεται η διαπίστωση Ότι 
στους αιώνες της "ύστερης αυτοκρᾶ- 
τορίας”. κυριαρχεί µια τόσο βαθιά και 
γενικευμένη ηθικο-πνειυματική ανα- 
σφήάλεια, που να µας κάνει να μιλάμε 
για "εποχή αγωνίας”. Συνάγεται͵ λέ- 
ει 0 Βο0065, απὀ τρεις Πθικο-πνευμα- 
τικές στάσεις, που κυριαρχούσαν στο 
πνεύμα της εποχής; α) Τη στροφή τοι 
ενδιαφέροντος των ανθρώπων από 
τον Κόσμο στον Εαυτό. β) Την ανά- 
πτυξη της πίατης στα πνεύματα, 
στους μάγους και στους προφήτες, 
γ) Τη στροφή στον μυστικισμό. 

ϱ Ποὐάᾶς παραλείπει να µας εξη- 
γήσει γιατί οι “στάσεις αυτες µαρ- 
τυρούν οπωσδήποτε "ανασφάλεια". 
Γιατί η απουσία τους θα βεβαίωνε 
"Ελλειψη ανασφάλειας”, Δεν εἶναι 
φιισικά καθύλου ευκολο να επιχειρη- 
µατολογηθεί η ύπαρξη αιτιώδους συ- 


νάφειας ανάµεσα σε φιλοσοφικές και 
Βρησκευτικές επιλογές, αφ’ ενός και 
σε συναισθήματα ανααφάλειας, αφ ε- 
τέρου; Πώς θα μπορούσε να υποστη- 
ρίξει κανείς ότι το εσωστρεφές ἁτο- 
μα εἶναι περισσύτερο ανασφαλες ᾱ- 
πό τα εξωστρεφες; Ότι η µελέτη του 
εαυτού υποδηλώνει ανασφαλέστερα 
κίνητρα απὀ τη µελέτη τοι κόσµαυ. 
(Στάση πρώτη). Ότι η µη πίστη σε 
πνεύματα συνοδεύεται απὀἀ την απου- 
σία ανασφάλειας; (Στάση δεύτερη). 
Ότι α µιστικιατής είναι οπωαδήπο- 
τε πιο φοβιαμένος από τον υλιστή. ϱ 
Πλωτίνας ανααφαλέστερος από τον 
Επίκουρο. (Στάση τρίτη). Όσο η "υ- 
λική ανασφάλεια”. µπορεί να θεωρη- 
θεί πηγή της "πνευματικής ανασφά- 
λειας”, ἀλλο τόσο αυθαίρετα µπο- 
ρεί κι αυτή η τελευταία να αναχθεί 
σε πηγή ηθικοπνειυματικών στάσεων. 
Και μάλιστα στάσεων που αγκαλιά- 
ζουν µια ολόκληρη ιστορική εποχή. 
Είναι πολ ενδιαφέρον να εντριυ-. 
φήσει κανείς στην παρουσίαση των. 
τριών ελκυστών που ορίζουν το. 
πνευματικό κλίµα εκείνης της επο- | 
χής: Τη στροφή στον εαυτό΄ τον πνει- | 
µατισµά και τον μυστικισμό .ὁ Ώς αί- 
νΟλΟ τα κλίµα αυτό χαρακτηρίζει πιο 
ἔντονα τις γνωστικιστικες οµάδες, γι’ 
αυτό µπορεί να καλυφθεί κάτω από 
τον γενικό όρο Γνωστικιυσμύς. Πρό- 
κειται για µια γενική τάση, που στους. 
γνωστικούς παίρνει εντελώς ακραί- 


ες μορφές. Γνωστικισμός είναι κάθε [Γλωτήνος (205-210) 


σύστηµα που κηρύσσει εναν τρόπο 
απόδρασης απὀ τον κόσµο, µέσω µιας 
ιδιαίτερης διαφώτισης, η οποία δεν 
εἰναι προσιτή σε ύλους και δεν εξαβ- 
τάται από τον Λόγο. Έχουμε, αυτή την 
εποχή, παγανιστικό". και χριστιανικό 
γνωστικισµύ. Για ὀλους τους γνωστι- 
κούς, παγανιστές και χριστιανούς, 0 
υποσελήνιος κόσμος εἶναι µια κοσµι- 
κἠ φυλακή, από την οποία θα πρέπει 
ο άνθρωπος να αποδράσει, 


ὐ,1 Γνγωστικισμος κα χριστιανισμός 
Την υστερορωμαϊκή εποχή τη διαπο- 
τίζει, λοιπόν σαφώς, πνεύμα γνωστι- 
κισμού: α) 0 κόσμος είναι φυλακή, β) 
Ματαιότης τα ανθρώπινα. }) Η ζωή 
εἶναι όνειρο και εφιάλτης. ὃ] Το αυ- 
θεντικό (το µη ονγειρικό) βρίσκεται ᾿ κά- 
ποι! αλλος”, στον "εσωτερικό χώρο”, 
Ε) Απαξίωση του σώματος, σωτηρία 
της ψυχής, Το γνωστικιστικό πνεύμα 
ὃεν είναι, βεβαίως, φαινύμενο μόνο 
της υστερορωμαϊκής εποχής, Υπάρ- 
χει σε κάθε εποχή. Αν ὃεν γίνεται ᾱ- 
ντικείµενο προσοχής, είναι γιατί έχει 
περιθωριακό χαρακτήρα. Το θέµα εἰ- 


ναι να δούμε γιατί ο γνωστικισμός ῃπ- 
ταν κυρίαρχη Πνευματική στάση την 
εποχή που εξετάζουμε. 

Συνιστά, κατ αρχάς, απλοική ερ- 
µηνευτική πρόταση ῃ αναγωγή του 
γνωστικισμού σε υλική "ανασφάλεια. 
γιατί είναι ανεξάρτητος από την υλ1- 
κἠ ανασφάλεια. Δεν δείχγει καµια τ- 
θιαίτερη προτίµηση στους φτωχους 
Απεναντίας οι άνβρωποι που εµφαν- 
(ουν, αυτή την εποχή, ιδιαίτερη ὃε- 


κτικότητα σε γνωστικιστικές αντιλῆ- 
ψεις είναι ἀνθρωποι κορεαµένοι απὀ 
υλικές ανέσεις, Μήπως όμως µπο- 
ρούμε, αντίθετα, να καταφύγουµε 
στην ηθικο-πνευματική ανασφάλεια 
Στην πραγματικότητα µια τέτοια ανα- 
γωγή θα µας απομάκρυνε απύ τα πρῦ- 
βληµα. Θα το σκέπαζε µε µια απλ{ 
Ετικέτα. ΠΗ λέξη “ανασφάλεια”, στο με- 
10 μάλιστα που είναι απογυµνωμε- 
νη από υλικά συμπαρομαρτούητα, δει 
σηµαίνει τίποτα το συγκεκριµένο, ε- 
νώ η περιγραφή του γνωστικιστικος 
πνεύματος, όπως γίνεται στο βιβλιο 
είναι πολύ συγκεκριμένη και ακριΒης 
Το γνωστικιστικό πνεύμα εκφραζει π- 
σφαλώς µια "αγωνία", αλλά αυτῃ ε- 
χει βαθύ υπαρξιακό περιεχόµενο, οὐ: 
µόνο ατομικό αλλά και συλλογικό. το 
υποκείµενο του γνωστικιαµου δεν ὅσι- 
σκει νόημα στη ζωή του, την προσ- 
πικἠ και τη συλλογική. Τι πιο φυσιο- 
λογικό, στην περίπτωση αυτή, απὀ τ 
στάση της "φυγής απὀ τον κοσµο΄ 
Της “στροφής στον εαυτό” και της π- 
ναζήτησης νοήµατοας "εντός: του 
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Ὅταν ο κόσμος έχει χάσει το νόη- 
μά του), είναι λογικό να το αγαζητήσω 
έξω απ᾿ αυτόν, γιατί ὁπως είπε ϱ ΒΙΤ- 
γκενστήιν, το νόηµα του κόσμου βρι- 
σκεται έξω από τον κόσµο. Τι σηµαί- 
γει "έξω απὀ τον κόσμο” αν όχι "μεσα 
στον εαυτό”: 


31.1 Η κατάρρευση του Ατόμου 


Αγωνία, λοιπόν, υπάρχει και είναι εµ- 
φανής, Είναι όµως άλλου είδους. Εἰ- 
ναι η αγωνία του Ατόμοι! για το νόη- 
μα της ὑπαρξής του. 

ϱ Ποάάς αυγχέει, αυτό το είδος 
αγωνίας, µε την αγωνία του ξεριζώ- 
μένου από την πατριαρχική του Κοι- 
γότητα, κι από τις κολεκτιβιστικές ὃ0- 
μές εν γένει. Του πεταγµενου στα ᾱ- 
φιλόξενα σοκάκια των ελληνορωμαῖ- 
κών µεγαλουπόλεων. ΔΕΝ χωρά αμ- 
φιβολία ότι αυτό το είδος αγωνίας, η 
αγωνία του κολεκτιβιστικού ανθρώ- 
που, που μπαίνει στον δρόμο µιας βί- 
αιης εξατοµἰκευσῆς, παίζει ένα πολύ 
σηµαντικό ρύλο. Αλλά αυτό το εἰδος 
αγωγίας δεν αφορά τους Έλληνες, 
Δεν µπορεί να συσχετιστεί µε την εκ 
μέρους τους αποδοχή του χριστιανι- 
σµού, αν ο χριστιανισμός έδινε απλώς 
διέξοδο στην αγωνία του κολεκτίβι- 
στικού ανθρώπου. Μιλώντας για Τον 
εκχριστιανισμό των Ελλήνων, αναφε- 
ρόµαστε σε ἀτομα-πολίτες µιας αἴθ- 
µοκεντρικής κοιγότητας-πόλεως. Η 
κοινότητα αυτή, η πόλις, είχε Καταρ- 
ρεύσει, αφήνοντας µετέωρη την ελ- 
ληνική ατοµικότητα. Μιλάμε δηλαδή 
για την κρίση της ελληνικής εξατοµἰ- 
κευσης. 

Η εξατοµίκευση µπορεί να κοιτᾶ- 
χθεί από δύο σκοπιές: από τη σκοπιά 
τοι! συλλογικού και από τη σκοπιά του 
ατομικού υποκειμένου. Στην πρώτη 
περίπτωση αντιστοιχεί στη μετάβαση 
από µια κολεκτιβιστική κοινότητα σε 
μια κοινότητα ατοµοκεντρική. Στη 
δεύτερη περίπτωση η σημασία εστιά- 
ζεται στη “διάλυση” της ομάδας και 
στη μετατροπή των ανθρώπων σε 'ᾱ- 
σχετα άτοµα”. Η δεύτερη αυτή χρήση 
εἶναι παραπλανητική, γιατί κρύβει το 
εἴδος της ομάδας, στην οποία, παρά 
ταύτα, ανήκουν τα άτοµα, Άνθρωπος 
εντελώς μόνος ἡ θηρίο ή θεός͵ λέει 
α Αριστοτέλης, Δηλαδή θᾳ ανήκει πά- 
ντα σε ομάδα, Το “περιθώριο” εἶναι Κι 
αυτό µια µορφή του "ανήκειν", 0 "υ- 
πόκασμας” π.χ. ανήκει στον “κόσμο”. 
α τρόπος που χρησιμοποιούμε εδώ 
τη λεξπ "εξατομίκευση” είναι µόνο 0 
πρώτος, γιατί είναι 6 μόνος πλήρης 
και ακριβής, Έτσι όταν μιλούµε για 
κοίση της εξατοµίκευσης” αναφερύ- 
“πατε στο σηµεία εκείνο όπου η εξα- 


τοµίκευση έχει ολοκληρωθεί: η ατθ- 
µοκεντρική κοινότητα έχει αντικατᾶ- 
στήσει την κολεκτιβιστική και έχει 
φτάσει σε τέτοιο σηµείο ανάπτυξης, 
ώστε το άτοµο να ξεπερνά τα συλλο- 
γικά νοηµατοδοτικά πλαίσια, που ρυθ- 
µίζαυν την προσωπικότητά του, με ἤ- 
ποτέλεσµα την εσωτερική της κατάρ- 
ρευση. Μιλάμε, δηλαδή, γιά εκείνη τη 
φάση της εξατοµίκευσης όπου 0 κύ- 
σµος της αἴομοκεντρικής κοινότητας 
τείνει να χάσει το νόημά του. Η ελλη- 
νική αγωνία είναι διαφορετική, απ’ αυ- 
τή την οποία περιγράφει ο Π0485, 
γιατί αφορά ακριβώς το νόημα της ᾱ- 
τοµικότητας και της πολιτικής, ΚΟΙΝΟ- 
τητας που της αντιστοιχεί. 

Ἆρα, λογικά σκεπτόµενοι, µε αὐ- 
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τὴν ακριβώς την ειδική µορφή αγωνί 
ας θᾳ πρέπει να συσχετίσουµε την ΕΚ 
µέρους των Ελλήνων αποὀοχή του χρι- 
στιανισμού. Έδινε νέο νόημα στην ᾱ- 
πό καιρό προβληματική ατομικότητά 
τους; Ιδού το κρίσιµο ερώτημα. 

3.1. 2 Κόντρα στο ρεύμα 


Στο σηµείο αυτό πρέπει να υπογραµ- 
µίσουµε ότι ο χριστιανισμός είχε εξ 
αρχής απολύτως εχθρική στάση απε- 
ναντι στον γνωστικισμό. 

Πήγαινε κόντρα στο ρεύμα. Και | 
δού γιατί; α) Για τον χριστιανό 0 Κό- 
αµος δεν είναι φυλακή. Είναι καλός 
λίαν. Δημιούργημα του θεού. Δώρο 
του θεού στον άνθρωπο. β) Ματαιθ- 
της δεν εἶναι συλλήβδην τα ανθρώπι- 
να, αλλά µόνο τα έργα του κακού. Υ) 
Το αυθεντικό (το µη ονειρικό και ψεύ- 
τικο) δεν βρίσκεται “κάπου αλλού”, 
σε έναν "εσωτερικό χώρο”, αλλά στο 
εδώ και τώρα, στο έργο της αγάπης 
και της δικαιοσύνης. Η πραγµατικό- 
τητα είναι µία και αδιαίρετη. Η (ωῇ 


ὢ Χριστός διδάσκαλος. Ελεφάντιγη πυείδα, ὃος. εἰ. 


δεν εἶναι όνειρο και εφιάλτης γενικά, 
αλλά µόνο η ζωή η βουτηγµεγη στο 
κακό, ὅ) Ο χριστιανισμός ὅεν επικε- 
ντρώγει το ενδιαφερον του στη σώ- 
τηρία της ατοµικής ψυχής. Απεναντί- 
ας, Φτιάχνει κοινότητα στραμμένη 
στον ευαγγελισμό του κόσμου. Υπο- 
τάασει τη “σωτηρία”. στην κοινωνική 
προσφορά. Τέλος, ε) δεν απαξιώνει 
το σώμα, γιατί πιστεύει στην αναστα- 
ση. Τους χριστιανούς δεν τους ενθιᾶ- 
φέρει τόσο η σωτηρία της ψυχής, όσο 
η σωτηρία του σώματας. Γι’ αυτό και 
ο Κέλσας φτάνει να τους κατηγορή- 
σει για "φιλοσώματον γένος”. Εδώ κι 
αν πήγαιναν κόντρα στο ρεύμα. 

το γεγονός ότι ο χριστιανισμός 
πήγαινε Κόντρα στο ρεύμα δεν συνά- 





γεται µόνο από τις πεποιθήσεις των 
χριστιανών, αλλά και από την πρακτι- 
κή τους, η οποία βασιζόταν ακριβώς 
στην αδιάλλακτη απόρριψη όλων των 
πίστεων που έρχονταν σε αντίθεση 
µε τα παραπάνω. Το σηµαντικό εἶναι 
ότι η μαχητική αυτή απόρριψη ὅεν 
κάµφθηκε ούτε απά τη σκληρότητα 
των διωγμών. Ηθικοί αυτουργοί των 
διωγμών ήταν, φυσικά, οι ιδεολογικοί 
τους αντίπαλοι; οι παγανιστές, Οἱ 0- 
ποίοι και ηττήθηκαν κατά κράτος, Ἑ- 
χει επίσης τη σημασία του να σημειώ- 
σουµε ότι οἱ χριστιανοί γνωστικοί ε- 
ξαιρέθηκαν από τους διωγμούς, παρ 
ότι "κιαυτοί χριστιανοί ήταν”. Δεν διώ- 
χβηκαν, γιατί δεν είχαν κανένα πρθ- 
βληµα να φάνε από τα ειδωλόθυτα ἤ 
να λιβανίσουν την εικόνα του Αυτο- 
κράτορα. Τα πογκρόμ δεν ήταν καθῦ- 
λου τυφλά”, όπως θᾳ περίµενε κα- 
νείς, Ἠταν προσεκτικά σχεδιασµενα 
και επιλεκτικά. 

Επιδίωξη του Ποάᾶς εἶναι να ᾱ- 


ποσυνδέσει την ιστορική επιτυχία του 
χριστιανισμού απύ την ποιότητα των 
αξιών του. Για τον λόγο αυτό αποσιώ- 
πά την άβυσσο που χωρίζει τους ε- 
θγικούς και τους χριστιανούς, τους 
“χριστιανούς”. γνωστικούς απὀ τους 
ορθόδοξους χριστιανούς, παρουσιά- 
ζοντας τα πράγματα σαν κατά βάθος 
να συμμερίζονται όλοι το ἴδιο γνωστι- 
κιστικό πνεύμα. Και τελικώς σαν οι 
διωγμοί να ήταν µια ακατανόητη "Θλι- 
βερή παρεξήγηση”. Σαν υπεύθυνα για 
τους διωγμούς να ήταν τα ἴδια τους 
τα θύματα. Ούτε λίγο ούτε πολύ, αὐ- 
τό µας λέει ο Ώοάάς. Χωρίς ενδοια- 
σµούς, ο σοφός μελετητής µας ενο- 
χοποιεί τα ἴδια τα θύματα των διωγ- 
µών και απαλλάσσει τους θύτες. Σύµ- 
φωνα µε τη διάγνωσή του ἐφταιγε, 
κατά βάθος, η "θανατολαγνεία” των 
ἰδιων των χριστιανών, Ἠταν, λέει, Ε- 
ρωτευμένοι µε τον θάνατο” και τον 
επιζητούσαν! 
31.3 Η ελληνο-χριστιαγική συμμαχί- 
α εναντίον του γνωστικισµου 
Δεν είναι εύκολο να αποφανθούµε αν 
η παραπλανητική χρήση του ιστορι- 
κού υλικού, εκ µέρους του Ὠσάςς, εἰ- 
ναι συνειδητή και σκόπιμη. Στηρίζεται 
πάντως σε τρεις τρόπους χειρισμού: 
α) αφήνει τον αναγνώστη να νομίζει 
ότι 0 χριστιανισμός των πρώτων αιώ- 
γων είναι ο ίδιος µε τον σημερινό, ᾱ- 
πλώς πολύ πιο φανατικός, β) συλλε- 
γει µε εξονυχιστική επιμέλεια απὀ τα 
χριστιανικά κείµενα και προβάλλει ὁ- 
λες εκείνες τις διατυπώσεις που 
μοιάζουν γνωστικιστικές Και νεοπλα- 
τωνικές και Υ) νευπλατωγικά στοιχεί- 
α, που εδραιώθηκαν στον χριστιανι- 
ασµό µόνο πολύ αργότερα, αποφεύγει 
να διευκρινίσει ότι αυτή την εποχή ή- 
ταν εντελώς περιθωριακά. Το θέμα 
όµως δεν είναι αν υπήρχαν κάποιες 
γνωστικές ή ψεοπλατωνικές διατυπώ- 
σεις, ἡ ακόµη και ουσιαστικες παρᾶ- 
χωρήαεις στον γνωστικισµό (όπως 
συμβαίνει µε τον Ωριγένη, 0 οποίος 
χαρακτηρίστηκε "μεταλλείο αιρεσε- 
ων” από τις Συνόδους], αλλά αν υ- 
πήρξε αγώνας εναντίον του γνωστι- 
κισμού, πράγµα που είναι και η Ιστο- 
ρική αλήθεια. Οι τρεις πρώτοι αιώνες 
του χριστιανισμού είναι ακριβώς ενας 
ανειρήνευτος, σκληρός και παρατε- 
ταµένος αγώνας εναντίον του γνω- 
στικισμού, 
θα συμφωνήσουμε µε τον Ώούάς 
ότι η θεµελιακή τάση της εποχής εἰ- 
ναι γνωστικίζουσα, αλλά πέρα από τη 
διαπίστωση χρειάζεται και µια σ0οβᾶ- 
ρή ερμηνεία. Αν το γνωστικιστικό κλί 
μα το θεωρήσουμε όχι ως συμπτωμᾶ 
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ανασφάλειας, αλλά ως πνευματικό σὐύ- 
µπτωµα της κρίσης του ελληνικού Α- 
τόμου, τότε µόνο κερδίζουμε πραγ- 
µατικά σε κατανόηση. Η ατοµική ύπαρ- 
ξη, αφού είχε διανύσει την πορεία της 
ολοκλήρωσής της, ξαφνικά είδε το 
συλλογικό της έδαφος να φεύγει κά- 
τω από τα πόδια της και να βιώνει την 
ἀγωγία της αποσύνθεσής της. Αυτή 
είναι η ανθρωπολογική βάση της 
"στροφῆς στον εαυτό”. Βεβαίως η 
στροφή στον εαυτό ὅεν είναι από µό- 
γη της γγωστικισµός, Προσλαμβάνει 
γνωστικιστικό χαρακτήρα, όταν ξεχά- 
σει τον λόγο για τον οποίο ξεκίνησε 
και 0 οποίος εἶναι Π ανεύρεση νοήµα- 
τος και η επιστροφή στον κόσμο, µε 
στόχο την ανα-νοημµατοδότησή του. Ε- 
νώ το αυθόρμµητο γνωστικιστικό κλίµα 
Εχει ὡς βάση την κατάρρευση του ν0- 
Πματος Κάι την απογοήτευση από τη 
ὑυσκολία επανανακἀλυψής του, 0 
γνωστικισμύς, ὡς σύνολο ιδεολογι- 
κων συστημάτων, µπορεί μάλλον να 
εξηγηθεί σαν γέννημα της συνάντη- 
σης του χριστιανισμού µε το αυθύρ- 
μητο γνωστικιστικό κλίµα της εποχής, 
ΑΝ µια τέτοια προσέγγιση ευσταθεί 
θα ήταν ερμηνευτικά λειτουργικότε- 
ϱ0 να θεωρήσουμε τη “χριστιανική” 
Γνώση σαν τον ειδικό “τρόπο”, µε τον 
οποίο το αποσαθρωµέγο ατοµοκεντρι- 
κα περιβάλλον της ελληνιστικής πε- 
ριµέτρου τείνει να προσλάβει-ενσω- 
µατώσει τον χριστιανισμό, 0 "χριστια- 
νικος” γνωστικισµός Θᾳ ήταν το "κέ- 
λυφος”,που αυτόματα σχηµατιζόταν 
γύρω από τον χριστιανισμό, καθώς αυ- 
τος εισχωρούσε στον ΕλληνορωμΠπϊ- 
κό κόσµο, Στη βάση αυτού του σχήµα- 
τος ερμηνείας, η παγανιστική Γνώση 
Βα μπορούσε να κατανοηθεί σε µεγά- 
λο βαθµό και σαν “αντίλαλος” της 
"χριστιανικής" Γνώσης, δεδομένου ὅτι 
διαθέτουμε πλείστα όσα δείγµατα 
µιας τέτοιας "αντ-ήχησης”, 

Έχει ιδιαίτερη σημασία να επισῃ- 
µάνουµε ὅτι ο γνωστικός δυισµός 
στρεφύταν τόσο εναντίον του χριστια- 
γισμού, όσο και εναντίον της κυρίως 
ελληνικής παραδόσεως, η οποία ή- 
ταν κοσµοκεντρική και όχι αρνησίκῦ- 
σµη, κοινωψιοκεντρική και ύχι εαυτο- 
εγκλειστική. Είναι χαρακτηριστικά το 
γεγονός ὅτι ο πατριάρχης του νεθ- 
πλατωγικού εσωτερισµοι, ο Πλωτί- 
νος, γίνεται γρήγορα σφοδρός πολέ- 
µιος του γνωστικισμού, ενώ στα πρώ- 
μα γραπτά του, ερωτοτροπεί µε τις 
γνωστικές απόψεις, Στην πάλη του 
εναντίον του γνωστικισμού, χριστιαᾶ- 
γικου και παγανιστικού, 0 νεοπλατυ- 
νιαµός υπερασπίζεται ουσιαστικά την 


κλασική ελληνική παράδοση, δηλαδή 
την ελληνική ατομικότητα και τις αξί- 
ες της. Τελικώς είναι η “συμμαχία” 
χριστιανισμού και γευπλατωγισμούή, 
που θᾳ καταβόλει τον γνωστικισµό. 
Εδώ πρέπει να αναχθεί και η εκτετα- 
µένη χρήση γεοπλατωγικού λεξιλογί- 
ου απὀ τους χριστιανούς ἡ τα αντί- 
στοιχα "χριστιανικά" δάνεια των νεο- 
πλατωνικών, 

Πώς πρέπει να αξιολογήσοιµε το 
ανθρωπολογικό περιεχόµενο αυτής 
της ᾽᾿μειωπικής” αύμπραξης; Η απά- 
γτηση στο ερώτημα πρέπει να λάβει 
υπόψη ότι ο χριστιανισμός εµφανίζε- 
ται εγώπιον του ελληνικού Ατόμου, 
ὡς πιο συνεπής αντιγνωστικισµός ᾱ- 
πό τον γευπλατωνισµό και συνεπώς 
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ως "πιο ελληνικός” απ᾿ αυτόν, ὅπλα- 
δή πιο κοντά στην κλασική ελληνική 
νοστροπία. 
4. Η υπαρξιακή ανεστιότητα 
Έχουμε, πράγματι, ένα "κύμα απαι- 
σιοδοξίας”, που διχοτοµεί τον κόσµο 
σε "εξωτερικό” και "εσωτερικό”, για 
να τους αντιπαραθέσει απότομα, ᾱ- 
φαιρώντας κάθε αξία από τον πρώτο 
και αποδίδοντάς την στον δεύτερο. 
Η "πεσιμιστική” αυτή διάβεση 
συμφύρεται όμως µε το μελαγχολικό 
συναίσθημα της ανεστιότητας, όπου 
Και πρέπει να αναζητηθεί ο ανθρωπο- 
λογικός πυρήνας του προβλήματος, 
Ὅπως επισηµάναμε η ανεστιότητα εἰ- 
ναι δύο τύπων: Είναι ῃ ανεστιότητα 
του κολεκτιβιστικού ανθρώπου, την ϱ- 
ποία ὃεν παραλείπει να περιγράψει 
0 Ώ0φ6ς. Είναι όµως και η ανεστιότη- 
τα του ελληνικού Ατόµου, το οποίο 
έχασε την πόλιν του, ὅποι! "ἐδιδε λό- 
γα” στους όψει γνωστούς του και ὁ- 
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που ταύτιζε το νόημα της ατοµικότη- 
τᾶς του µε τη διακεκριµένη-προσυ- 
πική µετοχή του στα πολιτικά δρώμε- 
να. Το ερώτημα του ανέστιου Ατόμου: 
Για ποιο σκοπό είμαστε εδώ; Επί τι 
εγεγύναµεν; Δεν είναι φυσικά ένα ε- 
ρώτημα που θέτει ο "ευτυχισμένος 
ἄνθρωπος”. Η "έλλειψη ευτυχίας”, 
µια ἔκφραση σαφώς νεωτερική και σε 
µεγάλο βαθµό παραπλανητική, εφαρ- 
µοζόµενη εδώ, θα συνδεόταν ασφα- 
λώς µε την ανθρωπολογικά αδιαφο- 
ροποίητη ανεστιότητα και των δύ0 τύ- 
πων, µε την απομόνωση, την αποξέ- 
γνώση και τη μελαγχολία, που τις συ- 
νοδεύουν, Στη συστηματική όµως ὅια- 
τύπωση υπαρξιακών ερωτημάτων ο- 
ῥηγεί µόνον η ανεστιότητα του αν- 
ο θρώπου που έχει 

αμ αποκτήσει ατοµι- 

Ἡ κότητα. Βεβαίως 
τι Και δεν έχει σχέση 
κ µε την ανασφά- 
-ἳ) λεια, η ανεστιότη- 
ο} πΠ «τα αυτή, εκτός και 
Τα αν ξεχειλώσουµε 

Ὅλ ο τόσο τη λέξη "ανα- 
1 σφάλεια", ώστε να 
Ψ ΤΝ σηµαίνει τα πάντα 
ὃν και τίποτα. Τα µε- 
οἱ λαγχολικά ου- 
Ἱ μπτώματα, που 

-' συνοδεύουν την α- 
1” νεστιότητα, δεν εἷ- 
ναι συμπτώματα α- 
νασφάλειας, 2τ0 
σηµείο αυτό ο 
Βούᾶ8 αστοχεί ε- 


ων ---- 
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δὲ αιτίας ενός ρηχού ψυχολογισμοή, 
αλλά και γιατί δεν αντιλαμβάνεται τη 
ἄιαφαρά περιεχοµένου ανάµεσα στις 
ὑύο κατηγορίες ανεστιότητας, που 
συνδέονται η µια µε την κρίση του κο- 
λεκτιβισµού και η άλλη µε την κρίση 
της εξατοµίκευσης, 

Πρέπει να δεχθούμε ότι 6 χριστια- 
γιαµός προσέφερε λύση στο ενδηµι- 
κό αυτό πρόβλημα της ανεστιότητας: 
Ουκ έχωμεν ὧδε µενουσαν πόλιν, αλ- 
λά την μέλλουσαν επιζητούµεν (Παύ- 
λος), Ξένοι είμαστε και οδοιπόροι, Κά- 
δε ξένος τόπος πατρίδα και κάθε πᾶ- 
Ιρίδα ξένη (Επιστολή προς Λιόγνη- 
Τον). Άλλο είναι το δικό µας Σύστηµα 
Πατρίδος (Ωριγένης). Στο θέµα αυτό 
0 χριστιανιαµάς κάθε άλλο παρά συ- 
µμπορευόταν µε την εποχή του: όχι µό- 
νο πήγαινε κόντρα στο ρεύμα, αλλά 
κατόρθωσε Και να τα αναστρέψει. Βε- 
βαίως αλλιώς εισέπραττε τη χριστια- 
γική λύση ϱ κολεκτιβιστικός ἀνθρυ- 
πος κι αλλιώς το Άτομο. Άλλα πρθ- 


βλήματα έλυνε στον ένα τύπο κα: ᾱὰ- 
λα στον ἄλλα, 

Υπά "κανονικές συνθήκες” µε ἆ- 
πορροφά η επιβίωση, Η ζωή µου ὅξι 
ἔχει άλλο νόηµα από την αναπαρα- 
γωγή της, Η επιβίωση καταντά αὐτο- 
σκοπύς. Εδώ δεν υπάρχουν υπασξα- 
κά προβλήµατα. Αποτελούν “προβλς- 
µατα πολυτελείας”. Μερικοί ὄσετσ-- 
σοφοι ορίζουν τη "ὁμστυχία” ὡς τι 
απόσταση” ανάμεσα στην επιβυ 
και στην ικανότητα κορεσμού της, ἆ- 
ὅουν μάλιστα και το κοινωνικό της µξ- 
τρα: την απόσταση από την ἄρχουσῃ 
τάξη. Αλλά ακόµα κι όταν συµβε: να 
καλύψω το "κενό" (µέχρι σκασµο:; 
είτε γιατί μπόρεσα να "κάνω την κη- 
λή”, είτε γιατί τυχάρπαστος "ήρθα στα 
πράματα”, ανακαλύπτω ότι παρανε- 
νω "δυστυχής”, αλλά µε καινούσγτς 
τρόπο: Πάλι "κάτι µου λείπει”, αλλα 
δεν ξέρω τι. Η "ευτυχία" δεν συµτ:- 
πτει µε τον επιθυµητικό κορεσυς 
Τουναντίον. "Κρίση νοήματος”, 1ο:- 
πόν. Και νέου τύπου "δυστυχία". Σ-- 
νηθες αποτέλεσµα: η Ψυχική απονε- 
κρωση και Π προσωπική αποσύνθεστ 
Λιγότερο σύνηθες; Η αναζήτηση πνε-- 
µατικής διεξύδου, Και τα αντίστοα 
"υπαρξιακά” ερωτήματα. Σ΄ αυτή την 
περίπτωση 0 κορεσμός μοιάζει να λε:- 
τουργεί σαν την αφετηρία για την π- 
νάδυση νέων αινιγματικών αναγκών 
της ψυχής, Σαν να υπάρχει δρόμος 
ακόµα και πέρα απὀ το Ατοµο... 

Δεν ανάγονται, λοιπόν, όλα τα :- 
παρξιακά προβλήματα στην ανεστιζ- 
τηῖτα του Ατόµμου, στην πολιτική κα- 
τάρρευση του οικοσυστήµατός του, ὃν 
και ξεκινούν από κει. Ούτε, κατα στ- 
νέπεια, Και οι απαντήσεις τελειώνουν 
εκεί. Τη νηστεία, για παράδειγµα. την 
επι/όησαν άνθρωποι χορτασμµένο: 
Περιττό να επαναλάβουµε ὅτι ῃ "ανα- 
αφάλεια” είναι, για όλα αυτά, ἕνας 
πολύ ακατάλληλος όρος. 


Ὁ. Οι "αιτίες" της Ιστορικής 

επιτυχίας του χριστιανισμού 
0 Ποάάς συνοψίζει σε τέσσερεις τους 
λόγους που, στα πλαίσια της "Ύενι- 
κής παρακµής-αγωνίας”, καθόρισαν 
τη νίκη του χριστιανισμού: α) τον π- 
διάλλακτο σεχταρισµό του, ο οποίος 
έλκει πάντα τα σαστισαµένα µυαλα 
(που βρίθουν σε "εποχές αγωνίας] 
β) την εκμετάλλευση της ενδηµικης 
την εποχή αυτή θανατολαγγείας 
(προσφέροντας πλούσιες ὕοξαστκες 
και μεταφυσικές αντιπαροχες], και ν΄ 
την ευφυία των χριστιανών ηγετών να 
αναπτύξουν ένα χωρίς κοινωγικες ὅτη- 
κρίσεις οργανωμένο σύστημα κοιω- 
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οφείλεται,η νίκη του χριστιανισμού, 
πτις "Εεγγεγεις αξίες της χριστιανι- 
«πο πίστεως". Καντολογίς: η επικρά- 
τησ του χριστιανισμού ήταν ανεξαρ- 
τητη απὀ το περιεχόµενο της χριστιᾶ- 
γικής πίστης! 
Δεν έχουµε χώρο να δούμε απύ 
αντά τους λόγους αυτούς, 0ᾳ στα- 
Ξοήμε µόνο στη βασική ιδέα του: 0 
τοόπος που διατυπώνει τις εξηγήσεις 
τοι! 5 Ποὐᾶς απαντά µόνο στο ερώτη- 
σα γιατί οι κολεκτιβιστικές μάζες ᾱ- 
(καλιασαν τον χριστιανισμό. Δεν απα- 
“τα στο ερώτηµα γιατί τα ελληνικά 
τομα ασπάστηκαν τον χριστιανισμό. 
 κολεκτιβιστικός άνθρωπος, λόγω 
τις δομής της προσωπικύτητάς του, 
που βασίζεται στον φόβο, είναι φυσι- 
κὦ να αναζητά στην κοινότητα θαλπω- 
πῇ και προστασία, µε αντάλλαγμα υ- 
ποταγή-αφοσίωση. Ὅμως το Ἀτομο, 
που βρίσκεται σε υπαρξιακή αναζήτη- 
σπ, λόγω κατάρρευσης του συλλογι- 
κού οικοσυστήματος της ελευθερίας 
του ("πολιτική” ανεστιότητα) ὃεν 
µπορεί γα προσχώρησε στη χριστιᾶ- 
μική κοινότητα για τέτοιους λόγους. 
6. Γιατί ηττήθηκε 0 παγανισµές; 
Σκοπός του όλου ερμηγευτικού στρᾶ- 
πιγήµατος είναι να αποκλειστεί το πι- 
βανγό συμπέρασμα ὅτι η νίκη του Χρι- 
ατιαγισµού ενδέχεται να ήταν συνέ- 
πεια της υπεροχής των αξιών του, ἑ- 
ναντι των παγανιστικών αξιών. Αυτό 
εἶναι φανερό όχι µόνο στην προσπά- 
βεια γα καλλιεργηθεί η εντύπωση ὅτι 
στα βασικά θέµατα οι Ιδέες ἠταν πα- 
ραπλήσιες, αν όχι ταυτόσημες, ἀλλά 
ακόμα και στον τρόπο µε τον οποίο 
περιγράφεται η ήττα του παγαγισµού: 
Ώ παγαγισµός ηττήθηκε γιατί είχε πι- 
ρσκµάσει. Είχε χάσει την πίστη του, 


α. τόσα στην επιστήµη ὁσο και στον Ε- 


αυτά του. Βρισκόταν σε αδυναμία Και 
κόπωση. Οι δυνάμεις του τον είχαν 
εγκαταλείψει. Η επιτυχία του χριστιᾶ- 
γισμού εξηγείται από την αδυναμία 
του αντιπάλου του. 

Τα επιχείρημα όµως εἶναι άνευ ᾱ- 
ξιας, επειδή απλώς διαπιστώνει το 
προς εξήγηση γεγονός µε ὅιαφορε- 
τικά λόγια. Ούτε του προσθέτει βά- 
ρος η επίκληση του πλεονεκτήµατος 
οτι 4 νικητής χριστιανισμός ὂεν φῦ- 
Άόταν τον θάνατο. Το θάρρος µπρος 
στον θάνατο εντυπωσιάζει, αλλά απὀ 
μόνο του δεν παράγει οπαδούς, Ε- 
ντυπωσιάζοµαι, αλλά ο εντυπωσιᾶ- 
σμός µε κάνει απλώς να προσέξω την 


πίστη και την πράξη, για χάρη των 0- 
ποίων ο μάρτυς αψηφά τον θάνατο. 
θα προσηλυτισιώ µόνο αν βρω σ’ αυ- 
τά κάτι το πολύ σηµαντικό, που να ὃι- 
καιώνει την αυτοθυσία. Αυτό µετατο- 
πίζει αυτομάτως τη συζήτηση εκει που 
βρίσκεται και το πρόβλημα, δηλαδή 
στο πεδίο των συγκρουόµενων ᾱ- 
ξιών. 

Αυτό που διεκδικούν οι δύο µονο- 
µάχοι, ο παγανισµός και ο χριστιανι- 
σµός, είναι να κερδίσουν τον κοσμο 
µε το µέρος τους, Δεν θᾳ μπορούσαν 
φυσικά να ελπίζουν στη νίκη αν οι αξί- 
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ες τους, οι αντιλήψεις και οι προακτι- 
κές τους, δεν ανταποκρίνονταν σε ϐ- 
µύλογα στοιχεία-αναμονές της λαϊκής 
ψυχής, Με άλλα λόγια: 0 χριστιανι- 
αµός δεν θα μπορούσε να νικήσει τον 
παγανισµό αν δεν υπήρχε στον λαό 
καµία ευνοϊκή “προδιάθεση”, κανένα 
στοιχείο “αυθόρμητου χριστιανισμού”. 
Αντιστοίχως: ο παγανισµός δεν θα 
μπορούσε να ηττηθεί αν µέσα στον 
λαό δεν είχε ήδη ξεπεραστεί, αν ὃεν 
είχε καταστεί ανίκανος να εκφράσει 
τις τάσεις της λαϊκής ψυχής. Όταν 
συσχετίζουµε τα δύο ρεύματα πρέ- 
πει να συμπεριλάβουμε στη. δύγαμῆ 
τους και τα αντίστοιχα λαϊκά τους ε- 
ρείσµατα. 

Αν δούµε τη διαμάχη “σφαιρικά”, 
θα αντιληφθούμε ότι είχαν σημειωθεί 
δύο αλλαγές κοσµοϊστορικής Κλίµα- 
κας’ Η κατάρρευση της ελληνικής πό- 
λεως και η δηµιουργία της ελληνικής 


οικουµένης. Η κρίση της ὠριμης ελ- 
ληνικής εξατοµίκευσης, αφ’ ενός, Και 
το ρίξιμο μεγάλων κολεκτιβιστικώνγ 
μαζών στη χοάνη της εξαναγκαστικής 
εξατοµίκευσης, από την άλλη. Και βε- 
βαίως οι δυο τελείως διαφορετικες 
μορφές ανεστιότητας και κρίσης ταυ- 
τότητας, µε τις οποίες τα φαινόμενα 
αυτά συνοδεύονται. Υπήρχε, λοιπόν, 
ένα διπλό πρόβλημα: να δοθεί διέξο- 
ὅος στην κρίση της ελληνικής εξατο- 
µίκεισης και συγχρόνως να χειραγώ- 
γηθούν στην εξατοµίκευση οἱ διαλυ- 
μένες κολεκτιβιστικές μάζες, που 
συσσώρευσε η διαµόρφώ- 
ση της ελληνικής οικου- 
µένης. 

Πρέπει, επομένως, να 
τοποθετήσαυµε. τους δι]- 
.ϱ "μονομάχους” σε σχέ- 
ση μ᾿ αυτό το διπλό αν- 
Βρωπολογικό πρόβλημα. 
Από την εποχή του Πλά- 
τώὠνα Και µετά, 0 παγανι- 
σµός εργάστηκε σκληρά 
για να το λύσει. Στον ἰδιΟ 
αγώνα ρίχτηκε ψυχή τε και 
σώματι και 6 χριστιανι- 
σµός. Πρότεινε τη δική 
του λύση και έπεισε τον 
"Ελληνικό κόσµο τι ἦταν 
᾿ η καταλληλότερη. Και γι’ 
αυτό νίκησε. Ανταποκρἰ- 
ϐηκε α) στην ανάγκη του 
ελληνικού πνεύματος να 
βγει από την κρίση Του, 
πηγαίνοντας πέρα απὀ το 
Άτομο και β) στην ανάγκη 
της ανθρωπολογικής ᾱ- 
ναβάθµισης του κολεκτι- 
βιστικού του περίγυρου, 

7. Συμπεράσματα 
Η πηγή των σφαλμάτων του µελετη- 
τή µας βρίσκεται στη νεωτερική δια- 
νοητική αφετηρία του; ότι Π "ύστερη 
Αυτοκρατορία”. ήταν µια εποχή "πα- 
βακμής”. Στην πραγματικότητα ὂεν ἢ- 
ταν καθόλου έτσι. Ἠταν µια φυσιολο- 
γική εποχή µε πρωτοφανή και αναμ- 
φιαβήτητα επιτεύγματα, µε µεγαλύ- 
τερο απ᾿ όλα το θαύμα της επέκτα- 
σης των πολιτικών δικαιωμάτων σε ὁ- 
λη τη ρωμαϊκή οικουμένη, 

Δεν υπάρχουν πιο ύποπτες λέ- 
ξεις από την “παρακμή” και την ᾿πρό- 
οδο”. Η ιδέα της “παρακμής” επιβλή- 
βηκε από την επιτακτική ανάγκη να 
θεωρηθεί 0 χριστιανισμός ως Οπισθθ- 
ὄρόμηση έναντι της κλασικής αρχαισ- 
τητας, Αυτή εἶναι η εµβόλιµη στον ὁ- 
ρο σκοπιμότητα και αυτή καθορίζει τη 


χρήση του. Άπαξ και εγκαινιάστηκε ᾱ- 
πό τους διαφωτιστές, πέρασε στα ι- 
στορικά εγχειρίδια και "τεκμηριώθη- 
κε” από την υψηλή ρητορική ισταρι- 
κών τύποι Γίββωνα. Για να µπει ε- 
κτοτε στα σχολεία και µε το πέρασμα 
των γενεών να εµπεδωθεί ως αναμ- 
φιαβήτητο γεγονός, 

Ένα µόνο είδος “παρακμής” υ- 
πήρχε: ήταν η παρακμή του ελληνι- 
κού Ατόμου. Αλλά αν θέλουμε να κυ- 
ριολεκτήσουµε αυτό ὅεν είναι ''πᾶ- 
ρακμή". Το Άτομο καταρρέει πάντο- 
τε, όταν φτάσει στο σηµείο της 0λ0- 
κλήρωσής του. Αλλά αυτή η κατάρ- 
ρευση είναι απλώς ο τρόπος µε τον 
οποίο εκδηλώνεται Π ωρίμανση των 
όρων για την αναγέννησή του σε ᾱ- 
νώτερο επίπεδο ατοµικότητας: στο 
επίπεδο του Προσώπου. Η κρίση της 
εξατοµίκευσης δεν είναι παρακμή. []α- 
ρακµή στην κυριολεξία είναι µόνο π 
υποστροφή του Ατόμου στην κολεκτῖ- 
βιστική απροσωπίᾳ. 


ΣΗΜΕΙΩΣΕΙΣ 
1. "Κοπιάτσια”, ἀρος της κομμουγιστι- 
κής διαλέκτου. Θα πει; τοποθετώ κά- 
ποιον σε ηγετική Βεση παρκαμπταντᾶς 
κάθε φυσιολογική διαδικασία, Βέβαια ὃεν 
υπάρχει άλλος τρόπος ειρηνικής µετα- 
βολής καθεστωτικαύ θρησκεύματος ᾱ- 
πό την κοπτάτσια. Ώ ἀλλος ὀρύμος ειναι 
η επανάσταση, ὅπως στην περιπτωση 
της κατάλυσης της κυριαρχίας του κα- 
Βολικισµού απά τη Γαλλική Επανάσταση 
και της ϱγκαθίδρυσης της θρησκείας των 
Φώτων, 
 Ε. Π. ΠΟΠΠΕ, Εθνικαί και ἈπιστιανΏι 
σε µια εποχή αγωνίας, Από τον Μάρκο 
Αυρήλιο ως τον Μ. Κωνσταντίνο. Αλε- 
ξάνδρεια, Αθήνα 1995. Αγγλική ἐκδοση 
1990. 


3. Δυστυχώς δεν μπορούμε εὐώ να πε- 
ριράψουµε αναλυτικά τους ελκµστες αυ- 
τούς, Είµαστε αναγκασμένοι να παρα- 
πέµψουμε τον αναγνώστη στο βιβλίο. 
4, Η παγανιστική Γνώση περιλαμρανεται 
σε κείµενα όπως τα Ερμητικά, Π Λει- 
τοιργία του Μί8ρα, τα Χαλδαϊκά Λόγια 
και τα Αποσπάσματα του Νουμημίθυ 
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| ἔσα σε μερικούς αιώνες η 
Ευρώπη κατάχτησε Και υπό 
ταξε όλη την οικουµενη. Με 

το σπάσιμο των δεσμών που συγκρᾶ- 
τούσαν τις μεσαιωνικές κοινότητες, 
ένας άγνωστος ὡς τα τότε πυρετός 
ὑράσης και εγκύσµιας ύπαρξης που 
πήρε όλεστις δυνατές μορφές, ἐφε- 
ρε στον κόσμο τα πρώτο πραγµατικό 
οικουµενικό ἱπιρεήιμπι: το πρώτο 
Ιπιρεήιπῃ χωρίς εξωτερική βαρβαρθ- 
τητα που η ιστορική του δηλαδή υπύ- 
σταση δεν απειλείται από τα εξω, ᾱ- 


γες έζησαν κι αυτοί µια τέτοια χειρα- 
φέτηση από την παντοκρατορία των 
υπερατοµικών νόµων της πολιτικής 
κοινότητας Και από τα δέος που ξι- 
πνούσε µέσα τους η αρχαϊκή Λίκη και 
Ύβρις. 

Ὅμως, στο τέλος του 5ου αιώνα, 
αυτό που ήρθε στο φως σαν αποτέλε- 
σµα αυτῆς της χειραφετησης ὃεν ή- 
ΤαΝ µια νέα διάσταση της ανθρώπινης 
Ψπαρξης, µια αναγνώριση της ανθρώ- 
πινης αυτονομίας µέσα στην ιστορία, 
µια οποιαδήποτε εσχατολογική κατα- 


Κόοµος και Ισοτορίά 


ἴου Κώστα Παπαϊωάνου 


Οι Ελληνες ήταν 
οργανικά ανίκανοι 
να συλλάβουν την 

ιστορία σαν µια 
μεγάλη ενότητα 
που να περιλαμι- 
βάνει όλη την 
ανβρωπότητα και 
να την οδηγεί 
ῥυνάμει ενος 

βεϊκού σχεδίου ή 

τής ίδιας τῆς της 

ἐεσωτερικής λογι- 
ης, προς ένα 
υπέρτατο σκοπό 


πό πρωτόγονα στοιχεία που δεν µπο- 
ρεί να αφομοιώσει, και το πρώτο 
ἱπιρεΠιπῃ χωρίς εσωτερικό συγκρητι- 
σµό, που η τεχνοκρατική του δηλαδή 
φύση επιβάλλει ένα μοναδικά σε ᾱ- 
πλωµα οοΠδεΠδυ5 οπππίµπῃ γύρω ᾱ- 
πό τη δυτικοξευρωπαϊκή επιστήµη κα 
τεχνική καιπου έτσιη ιδεολογική του 
ενότητα δεν κινδυνεύει να διασπαστεί 
από τη συμβίωση λαών µε χωριστούς 
και αντιπάλους θεούς͵ µε ριζικά ανό- 
µοια συστήµατα αξιών ἡ µε ριζικά ᾱ- 
συµβίβαστα κοσμοϊστορικές δυνατό- 
τητες, Και μέσα σ᾿ αυτή τη διαρκή ἐ- 
νταση [..) ο άνθρωπος έπαθε κι έμα- 
θε να µη δίνει αξία και υπευθυνότητα 
στον εαυτό του παρά µόνο στο μέτρο 
που τον αναγνωρίζει για φορέα µιας 
ακόρεστης θέλησης, δύναμης, για πη- 
γή µιας ανεξάντλητης ιστορικής βοί- 
λησης, για εξουσιαστή της φύσης και 
για δημιουργό της ιστορίας, [...) 

Το μοναδικό και το βαθυσήμαντο 
είναι αυτή ακριβώς η ανακάλυψη της 
ιστορικής διάστασης της ανθρώπινης 
ύπαρξης, η εμφάνιση της ιστορικής 
συνείδησης σαν ανώτατης µορφής αγ- 
θρώπινης αυτοσυνείδησης Και η µε- 
τατροπή της Ιδέας της ιστορίας σε 
µια ανώτατη περιέχουσα µορφή κατά- 
φασης του ανβρώπου µέσα στον κό- 
σμο. [...) 

Λ. Μπορούμε άραγε να εξηγήσου- 
με τη γέννηση τῆς ιστορικής µας συ- 
νείδησης και να τη θεωρήσουμε για 
αποτέλεσµα αυτής της απελευθέρω- 
σης του ανθρώπου από τους µεσαιώ- 
νικούς δεσμούς, από τη συντεχνιακή 
ἱεραρχία ή από τον τραγικό φόβο της 
Αποκάλυψης που έκοβε τον κόσµο στη 
µέση όπως στα τύµπανα των καθε- 
δρικών ναών; Αλλά οι κλασικοί Ἑλλη- 





ζίωση της ιστορίας: οι κλασικοί Ἑλ- 
ληνες είχαν πλήρη επίγνωση της τε- 
ράστιας προύόδου που είχαν πραγµα- 
τοποιήσειτόσο απεναντι στην Ανατο- 
λή όσα και --κυρίως-- απέναντι στο {- 
διο τους το παρελθόν, και όμως, ὀχι 
µόνο ὃεν μπόρεσαν ποτέ να διανοη- 
θούν την ιστορία σαν πρόοδο, αλλά 
ύσες φορές ξεπέρασαν την κοινή σ᾿ 
όλους τους προχριστιανικούς πολιτι- 
σμούς ιδέα της κυκλικότητας του χρό- 
νου, ζεν μπόρεσαν να συλλάβουν πα- 
ρά την κατεξοχήν "αντιπροοδευτική” 
ιδέα ότιη (ουσιαστικά μυθική) διαδο- 
χή των “αιώνων” παριστάνει τα στά- 
δια µιας ολοένα βαθύτερης παρακ- 
µής και αποσύνθεσης. Είναι χαρακτη- 
ριστικό, από την ἀποψη αυτή, ότι ἐ- 
νας τυπικὸς εκπρόσωπος του "ιστο- 
ρικοί πγεύµατος” όπως ο ΡΙΙΠΕΥ εἷ- 
ὃε σαν ενα “λάθος”, σαν την έκφραση 









µιας “περιορισμένης αντιλπφης” τὸ 
γεγονός ότι “ο Έλληνας επιστ 
που μελετούσε την κοινωνική και -- 
στορική πραγματικότητα δεν εἴκε τν 
ιστορική συνείδηση µιας εσωτερικτς 
ανάπτυξης καιπροόδου”,ς...) 

Αυτή η παράδοξη αντίληψη του 
ΡΙΗΠεν για την εποχή του Αριστοτελη 
μας επιβάλλει να εανασκεφτούµε κα- 
τι που ποτέ ὅεν θα µπορεσουµε να 
υπερεκτιµήσουµε όπως πρεπει: εν- 
νοούµε τη μνημειακή αδιαφορία των 
Ελλήνων απέναντι στο "ιστορικό φᾳ]- 
νόμενο” του Μεγάλου Αλεξάνδρου. 
0 άθλος του Αλεξάνδρου δεν έφερε 
στο φως Καμιά Ιδιαπερη στάση απε- 
ναντι στην ιστορία, οὖτε καν π νκπρῦ- 
ρα Υβρις του ανθρώπουπου απόστα- 
σε απὀ το Αιγυπτιακό ερατειο ατοὸ 
που χιλιάδες χρόνια βαστούσε µυστ- 
κό ἑκανετους Έλληνες να ἕανασκε- 
φτούν καινα δώσουν µια νέα ζωη στις 
ξεθυµασµέγες πια κλασικές τους ᾱ- 
είες; η σύγκρουση έγινε µεσα στον 
Αλέξανδρο σα µια γιγαντοµαχία αν π- 
µεσα στο ομηρικό πρότυπο του ἁγιλ- 
λέα και το ασιατικό δέος µπρος στο 
Μεγάλο Βασιλιά, κυρίαρχο καιανσνεν- 
νητή του κόσµου, ανάµεσα στο ἀῑον-- 
σο καιτον Άμμωνα-ρα, Κατάτα αλλα. 
η ίδια µόνιµη, σύμφυτη στους Ἐλλη- 
γες, ανάγκη να ὀοξάσουν κάθε εντε- 
λεχειακή έκφραση της ανθρωπίῃς 
πληρότητας, τους έκανε να ξανπ- 
βρούν µέσα στον Αλεξανόρο το πᾶ- 
νάρχαιο πρότυπο του νεαρού ἠρωα. 
ένα νέο δαίμονα, µια νόαπλαστικη σ- 
µατική µορφή φταασµένη στην τελετζ- 
τητά της, ένα νέο μεσολαβητή ανα- 


ο ναῦςτου ΠΒααλσαμήν στην Παλμύρα, σύμφωνος µε την ελληνική ασγπεκτοη 





| 


κι ους ο. .  -,-. 


μεσα στη θνητή φύση Και την αθάνα- 
τη. {...) Και, για να παραβάλουμε τις 
δυο κύριες εγκυκλοπαιδικες φιλοσῦ- 
φίες της Αρχαιότητας Και των Νεότε- 
πων Χρόνων, είναι άραγε τυχαίο το 
οτι ϱ Αριστοτέλης που έγραψε για 
θλα τα θέµατα, δεν μπόρεσε καν να 
συλλάβει τη δυνατότητα µιας "ϕι- 
λοσοφίας της ιστορίας” ενώ αντίθε- 
τα, κανένα Σύστημα Φιλοσοφίας δεν 
εἶψαιτόσο διαπερασμενο από το ιστο- 
ρικό πνεύμα όσο το εγελειανό, 0 
Ηεῃει αντίκρισε από το παράθυρό του 
το Μεγάλο Ναπολέοντα καιτον είδε 
σαν µια ενσάρκωση του 1ΛΕΙἰΦεἰςἰ, του 
"Παγκόσμιου Πνεύματος”. Δάσκαλος 
και φίλος του Μεγάλου Αλεξάγόρου, 
ο Αριστοτέλης ὅε θα μπορούσε να 
συλλάβει καν µια τέτοια ιδέα... 

Β. Όταν λοιπόν λέμε Οτιο ἀνθρυ- 
πος της Αναγέννησης "απελευθερώ- 
βηκε απύ τους μεσαιωνικούς φραγ- 
μούς”., ξεπέρασε τους φραγμούς που 
τον χώριζαν από τις ίδιες του τις δυ- 
νατότητες, αυτό σηµαίνει ότι ρωτά- 
με; µέσα σε ποια ελευθερία ελευθε- 
ρῴθηκε; Γιατί ποτέ άλλοτε ο ἀνθρω- 
πας δεν έζησε αυτή την ελευθερία 
που απελευθέρωσε τον δυτικό ἀν- 
Βρωπο απὀ την ανάγκη να εξαρτά τη 
βέλησή του από µια οποιαδήποτε ὅι- 
καίωση. {[...) 

ἠήπως λοιπόν µέσα στον κλασι- 
κό “κόσμο” --τον “κόσμο” σαν ενότη- 
τα αυτών ακριβώς που εμείς χωρίζο- 
ντας και αντιτάασοντας ονομάζουμε 
Φύση και ἱστορία-- όχι µόνο ὃεν χρεια- 
(όταν Π μεσολάβηση της θέλησης ὂυ- 
ναμης για να εξασφαλιστεί ο ἀνθρω- 
πος σαν αυθύπαρκτο ον αλλά απύ την 
δια της την οιαία, η κλασική ιδέα του 
ανθρώπου έκανε αδύνατη τη θεώρη- 
ση της Ιστορίας σαν το αποκλειστικό 
πιοᾶις αΞςθΠΕἱ 6ἱ ορε[απά! του ἂν- 
Άρωπου, σαν ορίζοντα της αγθρώπι- 
νπς ελευθερίας; 

Γ,. Αυτός ο ουμανισμύς µε τον 0- 
ποιο ο δυτικός άνθρωπος αντίκρισε 
την Ἱστορία σαν σύμβολο της ανθρώ- 
πιγης ελευθερίας, σαν τον καθρέφτη 
της αισιόδοξής του αυτοπεποίθησης, 
μπορεί άραγε να θεωρηθεί αποτέλε- 
σµα αυτής της ήσυχης, ασφαλιαµε- 
ύπς, κυριαρχικής του θέσης πάνω στα 
νεγογότα που έκανε να ατροφήσει µέ- 
σατου ο πανάρχαιος Φόβος απεναντι 
στην Ἱστορία, κάτω από τον οποίο ἑ- 
ἴπσε ως τα τώρα ανθρωπύτητα, Αλ- 
Ἱα ασφαλώς η Ευρώπη δεν εἶναι 0 
πρώτος πολιαιαμός µες στον οποίον 


η πίστη στην ύπαρξη ενός ενιαίου ρυθ- 
μού και µιας αρμονικής σχέσης ανά- 
µεσα στην ανθρώπινη ζωή καιτο ρεύ- 
µατης Ιστορίας έγινε το θεμέλιο µιας 
ουμανιστικής κατάφασης του αγθρῶ- 
που σαν ανθρώπου και µιας αναγνώ- 
ρισης του κόσµου σαν ανθρώπινου Κό- 
σµου. Υπεύθυνος έλεγχος και κυρίαρ- 
χία του ανθρώπου πάνω στα γεγονό- 
τα, ουμανιστικός πολιτισμός --πολιτι- 
σµός καταάφασης του αγθρῶπου και 
εξανθρωπισμού του κόσµου-- Κάῑ φι- 
λία του ανθρώπου µε την ιστορική του 
ύπαρξη είναι έννοιες ταυτόσημες εἰ- 
τε πρόκειται για τον κόσµο που φανε- 
ρώθηκε µε τα χορικά του Σοφοκλή ἤ 
τους αγγέλους της Βείπις. Αλλά πο- 
τό άλλοτε αυτή η φιλία και αυτή η 
κατάφαση δεν εσήµαναν µια µμεταμόρ- 
φωση των σχέσεων του ανθρώπου µε 
τον εαυτό του και µε τον κόσµο, µια 
απελευθέρωση µέσα σε µια ελευθε- 
ρία ανάλογη μ᾿ αυτή που έζησε µέσα 
του ο ἀνθρωπος από την Αναγέννηση 
και δώθε και που τον έκανε να δει 
στην ἱστορία το μακρινό και πάντα α- 
νοιχτό ορίζοντα µες στον Οποίο µπο- 
ρούσε να αντικρίσει την ελευθερία 
του, τη μοναδική ολότητα στην οποία 
μπορούσε να αναφερθεί, τη μόνη ε- 
µπειρία απὀ την οποία μπορούσε να 
αντλήσει την αλήθειά του. 

Όταν μιλάμε για τον Ελληνικό οὐ- 
µανισµό του 5ου αιώνα ἤ για τον { 0τ- 
βικό ουμανισµό του 130υ αιώνα εννό- 
ούμε αυτό που θεμελιώνει την ενό- 
τητα αυτών των εποχών: την αναγνώ- 
ριση του ανθρώπου σαν όντος που 
κέρδισε την οντότητα του καιτην αὐ- 
τονοµία του νικώντας τους Δαίμονες 
του Πεπρωμένου και της Αμαρτίας 
που πριν τον εκµηδένιζαν͵ τον ξεχω- 
ρισµό της µορφής του µέσα απὀ τις 
λπανείες των όντων που µεσατουςη 
ανθρώπινη ύπαρξη φανερώνονταν 
σαν σκιάς όναρ, σαν τραγική µάσκαη 
λεία του Πειρασμού, την πραγµατο- 
ποίηση της ελευθερίας του µέσα στην 
δια την ιστορική του ζωή και την ευ- 
δαϊμονία αυτής της πραγµοποίησης. 
Όταν ρωτάμε για την ουσία αυτής της 
ευδαιµονίας, αυτής της ελευθερίας, 
αυτής της οντολογικής βεβαιότητας, 
την απάντηση τη βρίσκουμε µέσα σ' 
αυτόν τον ίδιο τον αγώνα µε τον οποἰ- 
ο κατακτήθηκαν, µες στην ἴδια την ε- 
µπειρία από την οποία γεννήθηκαν. 

Πώς είναι δυνατόν να καταλάβου- 
µε το ελληνικά Μέτρο αν ὃεν το µε- 
τρήσουµε στην άβυσσο της αµετρίας, 


της βίας και της ανομίας µες στην 0- 
ποία ανδρώθηκε ο αρχαϊκός Ελληνι- 
σµός; Αυτό το μέτρο η Αναγέννηση 
το αναγνώρισε µέσα από την "γαλή- 
νη” και την "ομορφιά” των αγαλμά- 
των που ξέθαβε σαν την έκφραση της 
χαράς και της αφέλειας µιας υποτι- 
θέµενης “παιδικής ηλικίας της 
Ανθρωπότητας”ἳ. Εμείς όμως τώρα, 
που η Τέχνη µας έχει αρνηθεί αυτήν 
ακριβώς την ομορφιά κι αυτή τη γα- 
λήνη, πώς είναι δυνατόν να αντικρί- 
σουµε αυτό το μέτρο κι αυτή την 0- 
µορφιά χωρίς να αναγνωρίσουμε σ 
αυτή την έκφραση και τον καρπό τού- 
τοι! τοι! ολοκληρωτικού αγώνα που, 
ταυτόχρονα και σ᾿ όλες τις μορφές 
που µέσα τους χύθηκε η ζωήτου, κά- 
τέβαλε ϱ Έλληνας για να μπορέσει 
να νικήσειτις σκοτειγές δυνάµεις, για 
να δώσει µια "ευσύνοπτη” ενότητα 
στη ζωή του, για να δει στην ελευθε- 
µία τη μόνη ανθρώπινα εφικτή ευδαι- 
µονία, τη µόνη πραγματική ευψυχία; 
(... Όχι ο αγώνας για µια εσχατο- 
λογική ερμηνεία και κατανόηση της 
ιστορίας σαν προοδευτικής πραγµά- 
τωσης του Απολύτου αλλά ο αγώνας 
για τη συμφιλίωση του ανθρώπου µε 
τον “κόσμο” αποτελεί την ψυχή και 
την κατευθυντήριᾶ ὀύναμη του ελλη- 
νικού ουμανισμού, Καιτο ότι “κόσμος” 
σηµαίνει, ταυτόχρονα, κοσμικό σύ- 
µπαν, οντολογική διάταξη, ευνομού- 
µενη πολιτεία, δίκαιες ανθρώπινες 
σχέσεις, ομορφιά... είναι αυτό που ε- 
ξηγεί την ολοκληρωμένη ολοκλη- 
βότητα της ελληνικής παιδείας όπως 
και την παράξενη λογική αρτιότητα 
και συνέχεια της ιστορίας της. Αλλά 
όταν ο αγώνας αυτός έφτασε στο τέρ- 
μα του και ολοκληρώθηκε αυτος 0 
"κόσμος”, αυτοί ακόµα που αισθάν- 
θηκαν πιο βαθιά από κάθε ἆλλον την 
πληρότητα αυτής της ευδαιµογίας Και 
που γι΄ αυτό μπόρεσαν να ὑώσουν την 
πιο ακέραιά της έκφραση στη βαθιά 
αντίληψη των Ελλήνων της ενότητας 
του θείου καιτου ανθρώπινου κόσμου 
(εννοούμε π.χ. τον Πίνδαρο Νεμµ. Υ!, 
1-13, τον Πλάτωνα Φαίδρ. 249{2), εν 
σκέφτηκαν ποτέ γ᾿ αντικρίσουν την ε- 
ποχήτους σαν το κορύφωμα µιας 'πα- 
γκόσμµιας ιστορίας” μεταμορφωμένης 
σε µια σειρά απὀ σκαλοπάτια, Καιτον 
κόσµο τους σαν τον κόσµο µες στον 
οποίο αυτός ο ίδιος ο θεός "φαγερώ- 
νεται ανάµεσα σ᾿ αυτούς που ξερουν 
ότι φέρουν την Καθαρή Γνώση”», Τί- 
ποτα πιο ξένο προς την αρχαία επί- 


γνωση της "δεινότητας” του ανθρώ- 
που από µια τέτοια ΄Ύβρη: αυτός που 
βρήκε τα ψηλότερα λόγια για να υ- 
µνήσει αυτό που εμείς ονοµάίουµε 
"το ιστορικό έργο της αθηναϊκής η- 
γεµονίας”, ο Περικλής, ὃεν ἔχασε την 
ευκαιρία να υπενθυμµίσει τον πρὀσκαι- 
ϱ0 χαρακτήρα κάθε ανθρώπινου ἑἐρ- 
γου: “πάντα γαρ πεφικε καὶ ελλα - 
τοῦσθαι” (Θουκ. 11,94]. Και αυτος 
που η ποίησή του είναι συνυφασμένη 
με τη Νίκη, τη Δόξα, καιτη Μνημη, 0 
Πίνδαρος, δεν ήξερε αν δίκαια ἤ µε 
απάτες σκολιές κατορθώνει το γήινο. - 
γένος των ανθρώπων κιανεβαίνεισε 
τέτοιους πανύψηλους πύργους: 


Πότερον δίκα τείχος ἵψιον 
ἤ σκολιαίας ἁπάταις ἀναβαίνει 
ἐπιχθόνιον γένος ἀνδρῶν 
δίχα µοι νόος ἀτρέκειαν εἰπεῖν. 
(ΕΙ. 915 56ΠΙ:) 
Αυτό το "ύψιον τεῖχος” του []ιν- 
δάρου είναι η ίδια τραγική Ύβρις της 
ανθρώπινης αυτοπεποίθησης που εν- 
νοεί ο Αισχύλος όταν υµνεί το θεό 
που: 
Ἰάπτει ὅ ελπίδων 
ἀφ' ὑψιπύργων 
πανώλεις βροτούς΄ 
(ικετ. 95) 
Και αυτός ο θεός του Αισχύλου 
είναιο ίδιος θεός του Ησαῖα: "Ἠμερα 
γαρ Κυρίου ἐπί πάντα ὑβριστην και 
ὑπερήφανον καὶ ἐπί πάντα υψηλον 
καί µετέωρον καί ταπεινωθήσονται, 
καί ἐπὶ πᾶσαν κεδρον τοῦ Λῴανου. 
καὶ ἐπί πᾶν ὑψηλόν ὄρος.. καὶ επι 
πάντα πύργον ὄψηλον” (8, 12-15). 
(...) Αντπάσσοντας τον "ανθρω- 
ποκεντρισμό” των Νεώτερων Χρόνων 
στο “θεοκεντρισμό” του Μεσαίωνα, 
θεωρούμε σαν κάτιτο “φυσικό” καιτΏ 
“αυτονόητο” αυτή την ανυπαρξία ιστο- 
ρικού ορίζοντα µέσα στο μεσαιωνικό 
υπἰνβίσιΙπι. Αλλά αν είναι αλήθεια ότι 
για γα εµφανιστείη ιδέα της ἱστορίας 
σαν ορίζοντας της ανθρώπινης αυτθ- 
νοµίας, έπρεπε να σπάσει η ΘΕΟΚΕ- 
ντρική εγότητα του σύμπαντος και να 
χωριστεί ο κόσμος σε φύση και σε |- 
στορία, αυτός ο ίδιος ο "ανθρωποκε- 
γτρισμός” της πποδε[πίίας5 εν μπο- 
ρεί να νοηθεί παρά µόνο σε συσχετί- 
σμό µε το "θεοκεντριαμό” του Με- 
σαΐωνα. Και όσο κι αν µας φαίνεται 
“φυσική” κιαυτονόητη η αντίθεση φύ- 
σης και ιστορίας, η διεκδίκηση δηλᾶ- 
δή µιας σφαίρας αυτονομίας ιδιάζου- 
σας στον άνθρωπο: τῆς ιστορίας σαν 
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περιοχής της ελευθερίας, ξέχωρης 
κι αντίθετης προς τη φύση, περιο- 
χήτης αναγκαιότητας, δεν αποτε- 
λείκαθύλου ένα ουσιαστικό γνώρι- 
αμα τοι! ουμανιστικού πολιιαμοί). 

Π απόφαση του ὄυτικού ανθρώ- 
που να δει τον ιστορικό κόσµο σαν 
ένα ΙπΙρεΠΙΙΠΠ ἴΠ ἱπιρθῇο, σαν ένα 
αυθύπαρκτο κύσµο µέσα στο κι- 
ριαρχούµενο από αντικειμενικούς 
νόµους κοσμικό σύμπαν, προύπο- 
θέτει, οπως λεει 0 φά5ρείς5”, Τη 
ῥιάσπαση του κοσμικού σύμπαντος 
καιτη ὑιχοτόμησή του σε φύση και 
σε ιστορία, Αντίθετα για τους Ἑλ- 
ληγες, “κόσμος”, η τάξη που συ- 
γκρατείτην ολότητα των ὄντων, εἰ- 
ναιη ἴδια καιισχύει µε τον ἰδιο τρύ- 
πο για όλα τα όντα: "κόσμος ὁ 
αὐτός ἁπάντων"". 

Αν θέλουµε να βρούμε µεσα 
στην ελληνική σκεψη µια ανάλογη 
αντίθεση, αυτή είναιη αντίθεση φί- 
σης και τέχνης ή ποίησης. Σκοπός 
ύµως της τέχνης για τους αρχαί- 
ους είναι "ἢ µίµηση τῆς φύσης”. 
[...) Επίπλέον, οι Ἑλληγες δεν µπύ- 
βεσαν ποτε να αντικρίσουν τον ἂν- 
θρωπο σαν το υποκείµενο µιας |- 
στορικής ὁραστηριότητας µε την 0- 
ποία η ελευθερία δημιουργεί προ- 
οδευτικά το περιεχόμενό της. Οι 
Έλληνες ήταν οργανικά ανίκανοι να 
συλλάβουν την ιστορία σαν µια µε- 
γάλη ενότητα που να περιλαμβά- 
γειόλη την ανθρωπότητα και να την 
οδηγεί δυνάµει ενός θεϊκού σχεδί- 
ου ἦ της ἴδιας της τής εσωτερικής 
λογικής, προς ένα υπέρτατο σκο- 
πό. 

Κάθε γεγονός εγγράφεται, κα- 
τά την ελληνική αντίληψη, µέσα στη 
"φήση”, κυκλική κίνηση που 0 Π0- 
λύβιος ονομάζει "φύσεως οἴκονο- 
µια”:0 Αριστοτέλης ήταν τόσο βα- 
θιά πεπεισμένος ότι Π ιστορία τό- 
σο των ανθρώπινων όσο καιτων φυ- 
σικών γεγονότων αποτελεί εναν 
αιώνια επαναλαμβανόμενο κύκλο, 
ώστε πίστευε ότι ακόµα και οἱ αν- 
θρώπινες γνώμες επαναλαμβάνο- 
νγται "όχι µία ή δύ0 φορές, όχιµερι- 
κές φορές αλλά επ᾽ άπειρον”. Η 
ιδέα του κόσμου και του κοσμικού 
χρόνου, Π ιδέα δηλαδή της ουρά- 
νιας περιοδικότητας που ρυθμίζει 
την ύπαρξη του σύμπαντος χωρίς 
να αλλοιώγειτην οργάνωσή του και 
χωρίς να σπάειτη συνέχειάτου, ἕ- 
κανε κυριολεκτικά αὐύνατη κάθε ε- 


ρώτηση σχετικά µε το νόημα του |- 
στορικού χρόνου σαν τέτοιου. Και η 
τελεολογική τους οντολογία που 
μπορούσε να φωτίσει, όπως στον Πλά- 
τώνα π.χ., τη βιολογική εξέλιξη, ἀφη- 
γε τελείως στη σκιά το πρόβληματης 
Ιστορικής προόδου, 

Τι σήμαινε λοιπόν αυτός 0 "Κκό- 
σμος” γιατους Έλληνες; Ποια ήταν η 
Βέση του ανθρώπου! µεσα σ’᾿ αυτόν τον 
“κόσμο”; Τι εμπόδισε τους Έλληνες 
να (ητησουν να αναγγωρίσουν ενα 0- 
ποιοδήποτε νόημα µέσα στην ιστορι- 
κή ύπαρξη; Ἠτι επέτρεψε στους Έλ- 
ληνες να μείνουν ξένοι προς κάθε ι- 
στορική μέριμνα; 


ΣΗΜΕΙΩΣΕΙΣ 


1. Π φανταστική αυτή εικόνα της ελ- 
ληνικής παιδικότητας είναι κοινή σε 
ύλους τους ελληνολάτρες της Κλα- 
σικιστικής εποχής, από τον ΙΝΙΠΟΚΕ- 
Ιπιαπῃπ ὡς τον [Ίαπε. σε5 δπίαπί5 0αἱ5, 
έλεγε 0 ΒΕΠΗΠ γιατους Έλληνες, ὅεν 
έζησαν ποτέ |6 5επππεπί ριοίοπά 4 
ια ἠβςῄπόε ΠΙΙΠΙΑΙΠΑΒ... 

ὁ, Έτσι έβλεπε την εποχή του 0 Ηεβεί: 
ΡΠιΠΟΙΠΕΠΟΙΟΠΙΕ ἄες βίδες (Ρη ἐκ- 
ὑοση) σελ. ο. 

3, Αν µε ὑίκιο ἡ μ᾿ απάτες λοξές/ 
αψηλότερα πύργο ανεβαίνει! των 
ανθρώπων η φύτρα στη γη / η καρδιά 
µου καθάρια να πει κοντοστέκει, στα 
δύο χωρισµενη”. Βλ. Παναγή Λεκᾶ- 
τσά, Πίνδαρος, Δίφρος, Αθήνα, ὅη 
έκδοση, αελ.343 

4. 'Απ' το ύψος που στέκουν, των 
μεγάλων ελπίδων τους ανβρώποιις 
ο Δίας στο χαμό τους γκρεµίζει”. 
Βλέπε Αισχύλου Ικέτιδες, µτῷρ. Ερῃ. 
κατίπανέστη, ζαχαρόπουλας, Αθήνα, 
σελ. 9/. 

ο. ΓΠΙΟΣΟΡΗΠΙΕ 1, 60. 

6. Ηράκλειος, Γη. 30. 

7. Αριστοτέλους, Λετεωρ. 1.3. 


Το κείµενο του Κ. Παπαϊωάννου 
αποτελεί απύσπασµα απύὀ το 
βιβλίο του Κόσμος και Ιστορία 
που μόλις κυκλοφόρησε απὀ τις 
"Εναλλακτικές Εκδύσεις" 


η συνείδησητης προσωπικής δημιουργίας 


10 κατορθωμένο σώμα / όπως το λιωμένο χάλκωµα 

στη νγδα του μήτρα, να χαράσει απ΄ την αρχή 

το νέο του, μέσ” σ’ ολάκερη την πάση, χνάρι! 

 πλέρια εικόνα του εαυτού µου, / δε θα να Σε φτάσω; 
Αρχανδρική µου ζανασάρκωση στον ἡλιο) 

Αρχανδρική µου ζανασάρκωση στον {σκιοι Ελληνική µου 
ζανασάρκωώση στην πλάση! 

{2 αρμονία µου πάνω απ᾿ όλους τους θανάτους, 

ἄε θα ν᾿ απλωθείτυ χέρι µου απάνω απ᾿ όλες τις αντινοµείεςν΄ 
Ἰαλήνιο, σαν πλατάνου κλώνος, / σαν του πόλλωνα το χέρι, 
ολόισο, πάνω απ΄ τον αγώνα τὺ σφοδρό 

των απιθών και των Κενταύρων; 

Κατα ν᾿ απαντώ: 'αγωνίσου": µόχτησε αγωνίσου.,, 

ἄεν είναι σταθμός στον «{όγου την πορεία ο Ἠύθος, 

να σταθείς σ᾿ ἕνα χαλί Ομορφιάς, ν᾿ αναπαυτείς 

Εἰν ή ζωή κι᾿ 0 θάνατός Σου, / εἰνο µέσα Σου ήλιος, 

εἰν᾿ ο αιώνιος πύρινος τροχός, / είναι το αίμα του αἱματός Σου, 
είν ή προαιώνια, μυστικά θαμμένη Ενότητα βαθιά σου! 
Κύττα πόσοι καρτερούνε/ / Όλες οι μνήμες οι θαμπές τους, 
όλα τους τα αγνά φεζιµατα, / όλοι οἱ λύρα τους μμάντιοι ἰσκιοι, 
ιδεές, πὠς περιμένουν για να πάρουνε τρηύρα/ ὅου µορφή) 
αγωνίσουι 

ἄεν αρχίζεις κιόλας να χαμογελάς 

µε τα µασήµατα που ψιθύριζαν οἱ σοφοί στ’ αυτιά Σου; 

Τὸ μουρμουρητό χίλιων απάρθενων κυμµότων 

δεν αρθρώνει σήµερα /τη νέα Σου χρησμµοδύτρα })λὠσσα; 
Είσαι το σηµείο. 

Είασ᾽ ή μικρή πνοή, “που ζαφνικά λυτρώνει τη γάντια 
τρικυμία. / 1εν ακούς; 

Η π)]άση ακέρια βόγγει ως ή Ἰυναίκα που γεννάει... 

ϱ παλμός µυρίων καρδιών χτυπά στο διάστηµα... 

Ορθώσου) 

Μπορείς νάσαι αντάµα κι’ ο ληλος/ κ’ ή κυριαρχία; 

Οι αναρίόµητες καρδιές οπού χτυπάνε στο διάστηµα, μπορούν 
να γήνρυνε άζαφνα ή καρδιά Σου; 

Πάρε, διάλεζε, σημάδεψε τον πόθο Σου, 

κρατήσου, /τι ζαναπάρετο κορµέΣου! 

Να η τρανή, ᾗ προαιώνιαν’ μυστικά βαμμένη Ενότητα βαθιά 
Φου) / ἠύτρωσε τη 

εν είναι σταθμός στου όλου την πορεία ο Μύθος, να σταβείς 
σ’ ένα σκαλί Ομορφιάς και ν᾿ ανασάνεις 

Αλλά την καινούργια, του θυµέλην, αγωνίσου να τη στήσεις 
μοναχός σου, / κι’ ας βαφτεί µε το ἰδιο το αίμα σου 

το αν νό ῥιδάρι οι. 

(0 μυστικά κατορθωμένο άνοµα! / Σώμα της Βησίας, 
Αντίδωρο άμετρων ψυχών, Εσταυρωμένε Βάνχε, 

ὦ τσακισµένη από το βάρος των τσαμπιών 

αθάνατη κληματαριά: | 

Αρχανδρική µου ζανασάρκωση στον Ίσκιοί Αρχανδρική µου 
ζανασάρκωση στον ἠλιο! Ελληνική µου ζανασάρκωώση στην 
πλάσι’... 

Θα σε φτάσω’ βασεφτάσω/ 

4εν είναι σταθμός στου Ιόγου την πορεία ο ΜἨύδος, να σταθώ 
σ᾿ ένα σκαλί Ομορφιάς ν᾿ αναπαυτώ/’ 

Ομποός, ομπρός, απάνω, 

στον τραχιό, τραγχιό µου ὀρύμο, 

µετα μάτια στυλώὠένα πάντα στην κορφή 


Άγγελος Σικελιανός 





Τι 
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άν υπάρχει στα τόπο µας σήµε 
ρᾳ ένα πρόβλημα αληθινά πο 
λιτικό τότε αυτό είναι η ανάδει- 
ξῃ και το νόηµα της συνύπαρξης των 
δύο παραδόσεων που συνθέτουν τη 
φυσιογνωμία της χώρας µας ἡ αυτό 
που πολλοί ονομάζουν ιδιοπροσωπία 
του Ελληνισμού, Είναι φανερό ὅτι ᾱ- 
ναφερόµαστε στην ελληνική και την 
εβραϊκή παράδοση που από το 1856 
µέχριτις ηµέρες µας, συνυπάρχοντας 
ειρηνικά, διαμορφώνουν εντέλει την 
µορφή των Ελλήνων. 
Ευθύς εξ αρχής θα πούμε ότι δεν 


βραϊκή καιη ρωμαϊκή) αλλά θεώρησε 
πάντοτε τούτο το κράµα ὡς δική της 
υπόθεση, {...) Το κράµα αυτό έκρυβε 
µέσα τοι! κάτι βουβό και απόκρυφο: 
την “ενσάρκωση” των φύλων εκείνων 
(τευτονικών, ρωμανικών, γοτθικῶν, 
κελτικών] που έλεγχαν εσωτερικά Και 
μυστικά την οποιαδήποτε σύνθεση. 
Η βούληση, η ένταση καιη τελική 
µορφή της Ευρώπης ερχόταν παντα 
από τα έγκατα αυτών των απροσδιθ- 
ριστων φύλων και όχι από επηρεα- 
σμούς και µιµήσεις, 0 Ευρωπαίος 
θαύμαζε και σεβόταν τις κληρονομιές 


Ελληνική και Εβραϊκή παράδοση 


του Απόστ. Αποστολόπουλου”" 





Το βέβαιο είναι ότι 
χαι οι ὅυο αυτές 
δημοκρατίες, ἡ 
ανιστορική 
βιβλική της 
Αμερικής (που 
δείχνει να ἐἔπι- 
Ἠρατεί) και ἡ 
ιστορική χριστια- 
νική της Ευρώ- 
πης (που έχει 
χάσει το μπού- 
σουλα) παραμέ- 
ρισαν το γεγονός 
του "δικαίου και 
τήν ενσάρκωση 
που στήοιζε τη 
μοίρα της ἄγνω- 
στης στους 
ῥυτικούς ελληήνι- 
Σής δημοκρατίας 


βᾳ επιµείνουµε τόσο στη διαφορά που 
ενδεχομένως υπάρχει ανάμεσα στην 
εβραϊκή και χριστιανική πίστη. Γι αυ- 
τό όταν θα γράφουμε Εβραίοι θα εν- 
νοούµε την καταγωγική μήτρα των 
τριών σημαντικότερων εκὐοχών του 
χριστιανισμού, ήτοι: την προτεσταντι- 
κή, την καθολική καιτην ορθόδοξη Και 
όχι αποκλειστικά την αρχαία φυλή των 
Εβραίων που στηριζόταν στη θρησκευ- 
τική μυθολογία της Βίβλου. Πράγματι 
αυτές οιτρεις θρησκευτικές και θεο- 
λογικές όψεις δεν είναι παρά Εβραῖ- 
κές παραλλαγές των λαών της Ευ- 
ρώπης που ελέγχουν κατά κάποιον 
τρόπο αυτό που ονομάζουμε: Δυτι- 
κός πνευματικός Πολιτισμός. Έτσι το 
γεγονός ότιη ελληνική παράδοση (ή 
ορισμένα στοιχεία της σκέψης του Α- 
ριστοτέλη) βρίσκονται επίσης στην ᾱ- 
νάπτυξη της λογικής της χριστιανι- 
κής θεολογίας έχει κατά βάση περιθ- 
ρισµένη αξία, διότι η Ιστορία του Δι- 
τικοή κόσμου είναι κυρίως µια ἱστορία 
των Ρωμαιο-εβραϊκών επηρεασμών 
και όχι µια µίµηση της αρχαίας Ελλά- 
δας, 0 Ευρωπαίος δέχεται ασφαλῶς 
ότι οι Έλληνες του προσέφεραν πά- 
μπολλα πράγματα, στη δημιουργια 
του πολιτισμού της Ευρώπης, σχεδόν 
όλη την υφή της “λογικής” του, ἀκθ- 
µη καιτους κανόνες της σκέψης του, 
αλλά ωστόσο θεωρεί ότι ουσιωδῶς 0 
πολιτισμός είναι δικός του κα ὀχι µια 
ελληνική προσοµοίωσῃ. 

θα λέγαμε λοιπόν ότι η Ευρώπη 
προσπάθησε να φτιάξει ένα δικό της 
πολιτισμό στον οποίο να συμμετείχαν 
ισοτίµως οι τρεις µεγάλες Κληρονῦ- 
µιές της ηπείρου (η ελληνικη, η Ε- 


του), δίχως άλλα, αλλά εντούτοις ὃεν 
θέλησε ποτέ να μοιάσει (ό,τι και αν 
έγραφε ο Τ. Χόμπς) στον Μωῦσή, τον 
Χριστό, τον Περικλή ή τον Μάρκο Α- 
ντώνιο... 

Παρ᾽ όλα αυτά κανένας δεν µπο- 
ρεί να υποστηρίξει την άνοστη υπό- 
θεση ότι οι Δυτικοί ἦσαν ἡ υπήρξαν 
ποτέ εχβρικοί προς τους Έλληνες. 
Όχι, Αντιθέτως θα ήταν περισσότερο 
δίκαιο να λέγαμε ότι ήσαν εκείνοι που 
διάσωσαν τον πολιτισμό των Ελλήνων. 
Γνωρίζουμε βέβαια ότι η σύγχρονη ι- 
στορία µας τυρανγήθηκε από τον κα- 
ημό της Λευκόπετρας, δηλαδή από 
το τέλος της αρχαίας Ελλάδας Και ᾱ- 





ας σσ αμ στ η ανν κών. 
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Γάμος αριστοκράτη τον 4σ αιώνα. «Ίππτομ ἁπύ καπάκι νυφικής κασύλας 


κόµη από το γεγονός ότι, έπειτα από 
τον έκτο μ.Χ. αιώνα, το µεγαλύτερο 
µέρος των Ελλήνων χάθηκε στη δια- 
σπορά και στο σβηστό της ζωῆς. Ανα- 
στηθήκαμε το 1821, ενώ βρισκόμαστε 
σε προθανάτια κώμα. (...) 


«ρα νο ΙΑΝ 7Αν 


Παρ’ ότι λοιπὀν είναι αλήθεια Οτι 
η Ευρώπη δεν ακολούθησε την Ελλά- 
ὅα (τουλάχιστον την εποχή της Ἀνα- 
γέννησης) στο πεδίο της φιλοσοφίας 
καικυρίως της πολιτικής, ὠστόσο εἰ- 
ναι επίσης αλήθεια ότι οἱ Ευρωπαίοι 
ποτέ δεν παραγνώρισαν τους στοχα- 
στές της Ελλάδας. Είναι γνωστό ότι 
οι Γερμανοί στράφηκαν προς το µε- 
ρος των προσωκρατικών καιτου Πλά- 
τωνα, οι Άγγλοι προς τον Ὅμηρο και 
τους Σοφιστές, οι Γάλλοι προς την 
πλευρά του Αριστοτέλη, των τραγι- 
κών καιτων σκεπτικών φιλοσόφων. Ὁ - 
σο για τις άλλες εκδηλώσεις του πο- 
λιτισµού των Ελλήνων, η αρχιτεκτονι- 
κή, το θέατρο, οἱ τέχνες, η ιστθριθ- 
γραφία, πολλοί αρχαίαι μύθοι, όλα αυ- 
τά ἦσαν πάντα κατά κόρον παρόντα 
στην ευρωπαϊκή παιδεία. 

Αυτοί που έκριναν σκληρά την 4ρ- 
χαία Ελλάδα ήσαν οι Αμερικανοί φιλό- 
σοφοι, οἱ ιστορικοί και οι νοµοθέτες 
της νέας Ηπείρου... 

Ω Τζών Άντον, Ἑλληνας της δια- 
σποράς και μαθητής του Αμερικανού 
Αριστοτελικοί Φιλοσόφου κα. ΒΕΝΕΥ., 
στο κείμενό του “Ἡ αναγέννηση της 
ελληνικής πνευματικής κληρονομιάς 
κατά την περίαδο της αμερικανικής 
επανάστασης”, επιχειρώντας να πε- 
ριγράψει τον τρόπο µε τον οποίο οι 
Αμερικανοί Ιστορικοί και Φιλόσοφοι 
προσέγγιζαν την "ελληνική κληρονο- 
μιά”. αναφέρεται στο γενικό ερώτη- 
μα: "Ως που έφθασαν οι Έλληγες;", 


για να εισπράξει την απάντηση εκεί- 
νης της εποχής, εν γένει, ότι; Ὡς το 
σηµείο που έγιναν ωραίοι νεκροί, θύ- 
µατα της μαγείας του νοητικού ιδεώ- 
δους, αφού υποτάχθηκαν παθητικά 
στη µαίρα του μέτρου.” 





| | -.. | | έρωμα 


Ό,τι και να συμβαίνει γύρω από 
παρόμοιες αντιλήψεις ο Τζών Άντον 
αναφέροντας ότι ῃ δημιουργία του 
αμερικάνικου έθνους ξεκίνησε στηρι- 
ζόμενη σε µια αδιάσειστη µελλαντο- 
κρατική πίστη-- οδηγείται στην ἀπο- 
ΨΠ ότι, εν σχέσει προς τους Ευρώ- 
παίους, οι Αμερικανοί εἴχαν καταστα- 
λάξει θρησκευτικά διαλέγοντας να 
διαμορφώσουν, εκείνη την ώρα, τις 
νεαρες αποικίες εμπειρικά και µε τη 
βοήθεια της Βιβλικήῆς ηθικής, Αντιθέ- 
τως οι Ευρωπαίοι όχι µόνο δεν εἶχαν 
κατασταλάξει θρησκευτικά -αφού εἰ- 
ναι γνωστό τι εἰδους ερείπια προκά- 
λεσαν στους λαούς της Ευρώπης οἱ 
θρησκευτικες διαμάχες -- αλλά επί- 
σης διαξιφίζονταν --κυρίως οι Γάλλοι-- 
τόσΏ µε την κλασική Ελλάδα όσο και 
την Εβραιοχριστιανική ὀθξασία. Είναι 
φανερό ὅτι η Δυτική Ευρώπη ήθελε 
να ὁημιουργήσει δικό της πολιτισμό 
με αποτέλεσµα να ζει διαρκώς σε 
οξυμενη σχέση µε ὁ,τιήταν σηµαντικό 
και ΕΠίκτητο. Μετά οι Ευρωπαίοι, 6- 
ντας "μοναρχικοί”, δεν ενδιαφέρονταν 
πραγματικά για τον πολιτικό ανθρω- 
πισµό της ελληνικής πολιτείας͵ µε ᾱ- 
ποτελεσµαη "Αναγέννηση" όπως και 
0 Αιαφωτισμός” να παραμείνουν λει- 
ψες προσεγγίσεις της πολύµορφης 
κληρονομιάς των Ελλήνων. Ἠταν λοι- 
πόν λογικόη Γαλλική επανάσταση να 
κρατήσει επάνω της πολλά στοιχεία 
του χριστιανικού παρελθόντος, που 
αποτελεί µαζί µε την Ρώμη την κε- 
γτρική αρτηρία της Λύσης, και να µην 
ακολουθήσει την διαδρομή οὔτε των 
Ελλήνων ούτε της αμερικανικής επα- 
νάστασης. 

Σύμφωνα µε την ανάλυση που ε- 
πιχειρεί 0 Άντον, εκείνο που ενδιε- 
Φφερε τους Αμερικανούς (ὁημοκρά- 
τες...) προς ώρας (το 1778) ἦταν η 
ῥημιοιργία εκείνων των πολιτικών δ0- 
μών ποι θᾳ εξασφάλιζαν το µέλλον 
των αποικιών, Διότι σίγουρα οι ἄποι- 
κοι δεν διέθεταν ούτε την παιδεία οιἷ- 
τε την ψυχική εκείνη προετοιμασία να 
αντιληφθούν σε βάθος την ελληνική 
πολιτεία. Η πολιτική όσο και η ηθική 
τους σκέψη ερχόταν ουσιαστικά απὀ 
την βουλητική ηθική της Βίβλου και 
την ϱοποθίαΙα του Μικέρωνα, Αυτό 
δεν εµπόδίίε όµως να έχουν συγκε- 
κριµενες και ουσιαστικές αντιλήψεις, 
Υποστήριζαν έτσι ότι; “Η ελληνική πο- 
λιτική θεωρία της μικτής πολιτείας 
που ταύτιζε την ιδανική ισορροπία µε 
την αμετάβλητη τελειότητα δεν συµ- 


βιβαζόταν µε τον δυναμισμό της Αµε- 
βικής”. 

Κατά την γνώµη των Αμερικανών 
Πγετών η αρχαία Ελλάδα, όπως εξάλ- 
λου καιη Ρώμη, αποτελούσαν απλοῖ- 
κές εποχές, Δεν χρειαζόταν να γυρί- 
σει κανεις τόσα πίσω για µαθήµατα 
και παραδείγματα. Επιπλέον ένα ε- 
νοχλητικό σηµείο που ερχόταν επί- 
σης από την αρχαία Ελλάδα ήταν το 
Δελφικό "Μηδέν Άγαν”. Έβρισκαν ότι 
Οι Έλληνες δεν ήσαν αληθινά βουλη- 
τικοί άνθρωποι, ρεαλιστές και πρα- 
κτικοί. Και ότιη πραγματική τους επί- 
τευξῃη ήταν "να παραμείνουν στη θέ- 
ση του ιδανικού θεατή”! Ακόμη και 0 
Αριστοτέλης που τους ϱίχο προµη- 
θεύσειτην θεωρία της "ομονοίας” και 
του "κοινοί αγαθού” --βάση των οποί- 
ων θᾳ μπορούσαν να δημιουργήσουν 
µια χρηστή συνεκτική και ισχυρή κοι- 
νωνία-- τους φαινόταν "ως ευπατρί- 


φια που κατέκλυσαν αυτόν τον αιώνα 
τις ᾽άμετρες" και παντοδύναμµες” Λ- 
µερικανικές Πολιπείες. 
Συμπερασματικά 0 Άντον καταλή- 
γειστη πεποίθηση ότι: "Οι έποικοι εἰ- 
χαν ελάχιστη προετοιμασία για να ε- 
κτιµήσουν την αρχαία Ελλάδα. Επύ- 
µενο ήταν να επιλέξουν για αναβίωση 
μόνον όσα στοιχεία τους ήταν χρήσι- 
μα και αφομοιώσιµα. Είναι ακριβώς ε- 
κείνα που συνέτειναν στη διαμόρφω- 
ση ενός νέου πολιτικού ανθρωπισμού 
γίατην εξασφάλιση καιτην προστασί- 
α των δικαιωμάτων του ανθρώπου: 
ζωή, ελευθερία, ευδαιμονία”. 
Γνωρίζοντας ότι οι Αμερικανοί φι- 
λόσοφοι ἦσαν συνεχιστές των θευ- 
ριών του Τζών Λοκ και της αγγλικής 
πολιτικής φιλοσοφίας του 17ου αιώ- 
να (όπως επίσης ϱ Ρουσσώ και οι "θε- 
ωρητικοί” της γαλλικής επανάστα- 
σης) όσο και ορισμένων ουμανιστικών 





Παράσταση ελληνικής τραγωδίας στην Δωνσταντινούπολη τον ἄσ αιώνα 


ὄης βεβαίως, που έμοιαζε µε γαιο- 
κτήµονα του Νότου µε εισοδήματα αλ- 
λά χωρίς επάγγελµα”] 

Όπως βλέπουμε η βιβλική Αµμε- 
ρική είχε όντως µια στάση ρεαλιστι- 
κ, ἀλλά γεμάτη ανεξίκακο χιούμορ 
ἔναντιτων αρχαίων Ελλήνων. Κατ΄ αυ- 
τήτην έννοια ἦταν λογικό το πνευµα- 
τικό ρεύμα του Νατουραλισμού στο 
οποίο ανήκε 0 Τζων Άντον (ρεύμα που 
ως θεωρία του πολιτισμού καιτων τε- 
χνών θεωρούσε τον εαυτό του ὡς ᾱ- 
γαµετρηση µε την αρχαία Ελλάδα, και 
ϱ απύηχος του οποίου έφθασε σε ε- 
μάς στην Ελλάδα µέσα από την σκέψη 
της Εύας Πύάλμερ καιτου... Άγγελου 
Σικελιανού) να εμποδιστεί από τον 
"πραγματισμό”, και κυρίως από τον 
θετικισμό και την αναλυτική φιλοσο- 


στοιχείων του γαλλικοί διαφωτισμού, 
0 αριστοτελικός Τζών Άντον νιώθει 
πραγματική μελαγχολία για την νέα 
πατρίδα του όταν γράφει ότι; "Τον ϱλ- 
ληνικό πολιτισμό τον γνωρίζουμε ως 
Κληρονομιά του ελεύθεροι! και δημΟ- 
κρατικού τρόπου ζωής και ως πολιτι- 
κόν ανθρωπισμό στο βαθµό που επι- 
κοινωνούµε µε την φιλοσοφία, την τέ- 
χνη, την επιστήμη, την ιστορία”. 

Και κάτι τέτοιο δεν υπήρξε ποτέ 
δυνατό στη βιβλική Και κικερώνεια Α- 
µέρικα. Τώρα όµως τι σχέση έχει 0 
Πολιτικός ανθρωπισμός των Ελλήνων 
στον οποίο αναφέρεται 0 Άντον µε το 
Αμερικανικό Σύνταγμα, τη Βίβλο, τα 
Ανθρώπινα Δικαιώματα του Λοκ, και 
την ῥημιουργία εκ ΠπἱΠίο; Τι σχέση ἕ- 
χει ακόµη µε την εκλεκτή φυλή, µε 


την αμαρτία του ανθρώπου, την ενο- 
χή, τη θανατική τιμωρία, το Μεσσιανι- 
0μό, το Σωτήρα που κατέβηκε για να 
σώσει τον ένοχο άνθρωπο, την εσχα- 
τολογία, τα βασίλεια του θεού καιτου 
Καίσαρα, Καὶ µε Καμιά ἀλλες ογόο- 
νταριά λέξεις παραπλήσιας αίσθησης 
άλλον καμία. Γι αυτό υποθέτουμε 
ὁτι κατά βάθος τίποτε ὃεν µπορεί να 
ενώσει αυτές τις δύο παραδόσεις. Ὁ 
Ελληνικός πολιτισμός, που τόσο Ευ- 
ρώπη όσο και η Αμερική θεωρούν ως 
“κληρονομιά” τους, ὃεν στράφηκε πο- 
τέ εναντίον της Φύσης όποιος κι αν 
ἤταν ο τρόμος που της προξενούσε ο 
Βάνατος, Μήτε ποτέ δημιούργησε ϐε- 
ωρίες ατομισμού, εξατοµίκευσης |- 
στορίας και προόδου. 

Συνοψίζοντας όλη αυτή τη κατᾶ- 
σταση του Δυτικού ανθρώπου που 
γεννήθηκε ὀχι βέβαια το 1776, αλλα 
πολύ πριν, στα κατάβαθα της Ευρώ- 
παϊκής ἱστορίας και µετώκησε "αν- 
στορικώς” στην Αμερική, 6 Κ. Παπα]- 
ωήύννου εγραφε σε ένα βιβλίο του ὃ- 
τι "Πυρήνας της δυτικής ιδέας της 
Ιστορίας είναι αυτή η απόφαση του 
ανθρώπου να µη δίνει αξία και υπευ- 
θυνότητα στον εαυτό του παρά στο 
μετρο που τον αναγνωρίζει για φορέ- 
α µιας ακόρεστης θέλησης δύναμης, 
για εξουσιαστή και δημιουργό της |- 
στορίας”, Αλλά πέρα από όλα αυτά. 
τι µπορεί να σηµαίνει η Ελλάδα για 
τους σύγχρονους δυτικούς στοχαστές 
ύταν μπροστά στα µάτιατους, σχεδόν 
ύπως µέσα σε ύνειρο, Π δημοκρατία. 
η επιστήµη, η τεχνική, η ολυμπιακή 
ἰδέᾳ κερδίζουν όλους τους λαούς του 
πλανήτη και παίρνουν τη διάσταση 
µιας οικουµεγικής χειραφέτησης! 

θᾳ έπρεπε κανείς να ρωτήσει εἰ-- 
θέως; Τισηµαίνειη λέξη Έλληνας για 
ΤΟΝ σημερινό Ευρωπαίο; Ας δούµε ὁ- 
μωστιλεει ενας ψύχραιμος καιφλεγ- 
µατικός θεατής των Ελλήνων, ο ΕΥ- 
γλείος ορθόδοξος Φίλιππος Σέραρ- 
ντ: "0 αρχαίος Έλληνας ήταν ορθο- 
λογιστής και ουμανιστής, ποτισµένος 
από πολιτειακές αρετές, αφιερωµε- 
νος στις καλές τέχνες, σκεπτικιστῆς 
απέναντι στις θρησκευτικές ὄσξασι- 
ες και εκὐηλώσεις που ανάδιναν υὉ- 
περβολική μεταφυσική ή µυστικιστι- 
κῄ οσμή, και μαέστρος της ρητορικής 
καιτης ῥημόσιας αγόρευσης”, 

κατά μίαν έννοια, αυτες οι δύᾳ 
προσωπογραφίεςστου Δυτικου καιτοι 
Ἕλληνα ανθρώπου, Ἱ πρώτη 
κοιταγµένη µέσα απύ το βλεμµα ενός 














Ἑλληνα (του Παπαϊωάννου) και η 
εικόνα του Έλληνα κοιταγµένη µέσα 
από τα μάτια ενός Εγγλεζου -χρι- 
στιανικής ορθόδοξης πίστης (του 
Σέραρντ)- διασχίζουν όλη τη δυτική 
Ιστορία. 

Σε αυτό εὔώ το σηµεία πρέπει να 
τονίσουμε όμως ὅτι οι δυο αυτοί αν- 
θρώπινοι τύποι (ο ελληνικός καιο ε- 
βραϊκός) δεν έχουν ανάγκη ο ένας τον 
ἀλλο-- είναι αυτάρκεις, Ωστόσο ιστο- 
ρικά συνέβη κάτι παράδοξο: οι Ευρῳ- 






αν και η πόρνη στη Γάζα, 13ος αἱ. 


παίοι συνένωσαν αυτά τα δύ0 στοι- 
γεια, γεγονός που είχε ὡς αποτέελε- 
σµα να δημιουργήσει ένα εἶδος πι.- 
ρηγικῆς γοµώσεώς (όµοια µε τα δύ0 
στοιχεία της σχάσης) όπου μόλις ᾱ- 
γεξαρτητοποιείται το ἕνα από το άλ- 
ο, και κυρίώς το εβραϊκό απὀ το ελ- 


Ἰ-- ληγικό, τότε κινδυνεύει ο κόσμος... 


Δεν ἐχεικαγείς παρά να σκεφθεί 
την προγοητικότητα Και την εμμονή 
των Αμερικανών φιλοσόφων να συ- 
(κολλησουν µία για πάντατους κανύ- 
«εστης εὐελικτης Δημοκρατικής κοι- 
γωγιας και την ανελέητη Εβραϊκή 
προτεσταντική) Ηθική! 

Όποια τελικά και αν είναι η αλή- 
Ῥεια α βουλητικός θεός της Βίβλου 
κα: η λογική των Ελλήνων µέσα απὀ 
τα ἔργα των πατέρων του Δυτικού 
(σστσήσμου (Αυγουστίνο και Ακινά- 

π) Έα κληροδοτήσουν στους επιγύ- 
νους τους την ᾿διαθήκη” της Β0ύλη- 
οκπιτης Λογικής, (δηλαδή την σι- 


νύπαρξη Πασκάλ και Ντεκάρτ) που 
µετάτον 15 αιώνα θα αποτελέσουν 
την βάση του οορῖο 5, δηλαδή της 
πλέον ιδιοφυούς ευρωπαϊκής µετα- 
μόρφωσης, 

Είναι αξιοσημείωτο το γεγονός - 
τι όλοι οι δυτικοί στοχαστές, µετά 
τους Ντεκάρτ και Πασκάλ, θα θεωρη- 
τικοποιήσουν αυτές της δύο δυνά- 
μεις, Πότε θα τονίζουν τη βούληση 
πότε τη λογική και πότε θᾳ ισορρο- 
πούν ανάµεσα στις δύ0, Από εκεί και 
πέρα θα ανοίξει ο ὀρύμος 
της κατάκτησης όπου η ᾱ- 
ο. γάπη ως δύναμη λλογη 


πό .. (θεολογικά) και άλογη 


(θρησκευτικά) θα γίνει το 
α.7 κέντροτης συμφιλίωσης Και 
ο της κατακτητικής λογικής 
της Ευρώπης, Φυσικά οτύ- 
πος της αγιότητας ὃεν θᾳ 
ο εγκαταλείψειτην Δύση αλ- 
κ λά θα εξακολουθεί να δε- 
σπόζει στα πράγματα εν ε- 
τέρα µορφή, για την ακρί- 
βεια υπό την µορφή του ᾱ- 
ντικληρικαλιστή διαφωτι- 
στή της γαλλικής Επανά- 
στασης, 

ϱ Μπωντλαίρ, ένας ᾱ- 
πύτοιυς πλέον απερτους 
-] ποιητές της Ευρώπης, ά- 
ψογος γνώστης του θέµα- 
τος, είχε ήδη αναλάβει να 
ἵ συγγράψειτον ύμνο; “Οἱε- 
ρέας͵ 0 Πολεμιστής, 0 Ποι- 
ητής, Οι υπόλαιποι άνθρω- 
ποι είναι κομμένοι και ραμμένοι για 
τις αγγαρείες του στάβλου, ὁηλαδη 
να ασκήσουν αυτό που ονομάζουμε Ε- 
παγγέλµματα”. 

Εκθειασµός της γνώσης (Ίερεας), 
της δολοφονίας (Πολεμιστής) καιτης 
δημιουργικότητας (Ποιητής). (...) θά- 
λεγε κανείς ότι ακούει όχιτον ΝΙπω- 
ντλαίρ αλλά τον Σπυρίδωνα Ζαμπέ- 
Χιο ή και τον Γιώργο Σεφέρη. Γιατί 
δεν είναι επάνω σε αυτούς τους αν- 
Βρώπινους τύπους (τον (ερεα, τον 
ποιητή και τον πολιτικό) που στηρί- 
χθηκε επίσης η Ρωμποσύνη και  χρι- 
στιανική κοινωνία της νέας Ελλάδας; 

Δεν είναι έται περίεργο µετά ᾱ- 
πό όλα αυτά ότι ο ιδιοφυής ήρωας 
του ορα[ίο (που αντικατέστησε τον Ἀ- 
γιο του χριστιανισμού) µε µια άνετη 
κίνηση θᾳ επανέφερε (στις χριστιανι- 
κές κοινωνίες της Ευρώπης) το απε- 
ριόριστο ελληνικό ερώτημα του "τιε- 
στίν” πάνω στα πράγματα, το οποίο 


θα ἑεαναγυρνούσε διακριτικά µέσα 
στον κόσμο µετά απὀ χιλιετή απουσἰ- 
α,θᾳ ξαναγυρνούσε --υπύό επιτήρηση 
βέβαια-- ὀχιθριαμβευτικά ήναπεικα- 
γείς ως θαυμαστική μεταφυσική και 
πολιτική απορία αλλά ὡς γενικευµέ- 
νη αμφιβολία και υποψία για κάθε 
προγενέστερη αλήθεια, 

Η καρτεαιανή υποψιααµένη αμφι- 
βολία θα αμφιβάλλει πλέον για όλα 
εκτός από ἕνα, Εκτός απὀ εκείνο το 
σημείοτου Παπαϊωάννου που αναγνώ- 
ριζε τον δυτικό άνθρωπο: "ως εξου- 
σιαστή και ὄημιουργό της Ιστορίας”. 

Ώαλέγαμε έτσι ότιο πρωταγωνι- 
στής του Ντεκάρτ έβγαινε κατευθεί- 
αν µέσα από τη Βίβλο και φυσικά µέ- 
σα από τον χριστιανικό ανθρωποκε- 
ντρισμό των τελευταίων αιώνων. "Σκέ- 
Φτομαι” σήμαινε πάντα στη Δύση: “κα- 
τακτώ" και τίποτε ἀλλο. Οι στοχαστι- 
κές προσαρμογές ἠ η χριστιανική ει- 
φυία είχε όντως αποδώσει καρπούς, 

0 Χριστιανισμός θᾳ κατακτούσε 
τον κόσµο µέσω Ντεκάρτ και χριστιᾶ- 
νικής αθεῖας, αφού έτσι ή αλλιώς εἷ- 
χε επιβάλει τα ήθη του σε όλες τις 
Δυτικές κοινωνίες. Το αποτέλεσµα εἷ- 
ναι γνωστό: Η χριστιανική αυτή µετα- 
μόρφωση, προκειµένου να επιβληθεί 
πάνω στη Φύση (και ασφαλώς στον 
Πλανήτη), θα έφερνε µαζί µια σειρά 
νέα στοιχεία που ἦσαν “αντίθετα” στη 
Βρησκευτική ηθική του Μεσαίωνα: η 
σταδιακή αποχριστιανοποίηση του κό- 
σµου, 0 ατοµισµός, η λογική, η πολἰ- 
τική, ῃ εργασία, η δυστυχία, ο αθεῖ- 
σµός θα ήσαν ορισμένα από τα αντί- 
λυτρα που θᾳ πλήρωνε προκειµένου 
να επιβληθεί σε όλο τον κόσµο. Ενώ 
την ἴδια στιγµή φούντωναν µια σειρά 
λογικές καιροµαντικές θεωρίες γύρω 
από το νέο “Εγώ” και από το µελλογ- 
τικό κατακτητικό συλλογικό υποκεί- 
μενο! 

Η αλήθεια είναι ότι βρισκόμαστε 
µόνο στο πρώτο σκαλί, γι αυτό θα ἑ- 
πρεπε να περιμένουμε τον Ε. Καντ 
για να φανερωθούν οιπρώτες δειλες 
όψεις της νέας πολιτικής κοινωνίας͵ 
0 Καντ, αφού διαµελίσει την αρχαία 
Ελληνική πολιτεία σε γνωσιολογία, 
ηθική και αισθητική, θᾳ φέρει στο φως 
πολλά νεα στοιχεία. 

Κατ’ αρχάς θᾳ οριοθετήσειτην ἐ- 
ξουσία της Λογικής, Στη συνέχεια θα 
δημιουργήσει ένα ορθολογικό δικαι- 
κό σύστηµα µε το οποίο θᾳ θωρακίσει 
το Ιήωσαϊκό νόµο. Μετά θᾳ αποδε- 
χτείτην ύπαρξη µιας Αδαµικής ανθρω- 


πολογίας, Και τελικά, νοσταλγώντας 
την ύπαρξη µιας ηθικής χωριαµένης 
και ανεξάρτητης από την πολιτική 
πράξη, θα συμφωνήσει µε την θεωρία 
των ανθρωπίνων δικαιωμάτων που μέ- 
σα απ’ τη φιλοσοφία του Λοκ (“περί 
της ανθρώπινης Φύσεως”] ὁριζαν το 
πρακτικό ιδεώδες της αμερικανικής 
πολιτείας. 

Οέτοντας τα ανθρώπινα δικαιώ- 
µατα και την Ηθική πάνω από τα πολι- 
τικά δικαιώµατα, η νεα αντίληψη (που 
υιοθετήθηκε αµέσως από το αµερι- 
Καγικό σύνταγμα) εγκαθιστούσε την 
Αδαµική ανγθρωπολογίατης Βίβλου ως. - 
το κέντρο του νέου πολιτικού Ανθρω- 
πισμού για το οποίο μιλούσε πιο πά- 
γω ο Άντον. 

Ὅλα τούτα τα πράγματα, που ή- 
σαν ἠδη προετοιµασµενα από τη Άου- 
θηρανική Μεταρρύθμιση, στην Ευρώ- 
πη Βᾳ έπαιρναν σάρκα και οστά µε τη 
γαλλική Επανάσταση! Η μεσαιωνική 
ὑυαρχία του Αββαείου και του Πύρ- 
γου (6 κληρικός και ο Ιππότης) είχαν 
τελειώσει τον κύκλα τους. 0 Άθεος 
αντικληρικαλιστής Γάλλος Διαφώτι- 
στής, υψώνοντας την ΙΠΟσΙοίε σε πα- 
βάλληλο ὀρόμο προς το εβραϊκύ-αγ- 
γλοσαξονικό ν/ία(ἰ5{β τρίπτυχο της ᾱ- 
µερικαγικής επανάστασης (ζωή, ε- 
λευθερία, ευδαιμονία), θα αντιμετώ- 
πιζε τη νέα πολιτική κοινωνία µε χρι- 
στιανικό και πνευματικότερο τρόπο. 
Η ελευθερία, η αδελφοσύνη, η ισότη- 
τα, η δημοκρατία, 0 λαός, τα ανθρώ- 
πινα δικαιώµατα, η Τρίτη Τάξη, 0 |α- 
κωβίνος θᾳ αποτελέσουν τα στοιχεία 
της νέας αστικής κοινωνίας. Μέσα απ' 
αυτήν ο Χριστός, το 00010 και η Ιστο- 
ρία ἔμελλαν σε λίγο να γίνουν οιτρεις 
µεγάλες φαντασιακές σημασίες της 
νέας Ευρώπης, 

Οι ακρότητες από τη µια πλευρά 
του ορθολογισμού καιη απροαδιορι- 
στία της “ευδαιμονίας” και του "κοι- 
νού αγαθού” απ᾿ την άλλη έµελλαν 
όμως να προκαλέσουν ανορθολογικες 
καταιγίδες, Ο Κέγκελ, καταλαβαίνο- 
ντας αµέσως τα πεδία που είχε ανοί- 
εει το σος, Φλεγόμενος από ανυ- 
ποµιονηαία, θα ανακάλυπτε ύτιη Ιστο- 
ρία κινείται ὀχιχάρις σε νωθρες αρε- 
τές αλλά µε ταχύτητα βάσει του φθύ- 
νου, της απληστίας, του πάθους, της 
φιλοχρηματίας, της λύσσας κυριαρχ:- 
ας, Π έρις, η ύβρις, 0 ὑόλος, η αδικία. 
η ανομία, η πλεονεξία θᾳ µεταβάλλο- 
νταν έται σε όπλα και δόλουςτου -ᾱ- 
πόλυτου πνεύματος”, ἐτοιμου να κα- 





τακτήσει τη γηΙΙ 0 Μαρξ, πλέοντας 
στο ίδιο αυλάκι, στο τέλος δεν µπό- 
ρεσε γα αντέτει κιαυτός τη δικαιοσύ- 
νη και θεωρώντας την σαν "μικροί- 
στική΄ αρετή θᾳ αναλύσει την πολι- 
τεία µε όρους οικονομικούς και κοι- 
νωνικούς... 

10 περίεργο είναι ότι, αφαιρώντας 
τη δικαιοσύνη (που αποτελούσε τη 
µοίρατης αρχαίας ελληνικής πολιτεί- 
ας) από τις πράξεις της, η Ευρώπη, 
στη μακρά διαδρομή της αλλά κυρίως 
µε τους ὀψο αυτούς μεγάλους στο- 
χαστές της, βρέθηκε αντιμέτωπη µε 
τα ἴδια τα έργα της δηλαδή µε τοις 
ἰστορικούς ολοκληρωτισμούς που θα 
ξεπηδούσαν σε λίγο µέσα από τα 
σπλάγχνα της, Έμελλε έτσι να πλη- 
ρώσει ὡς ἑνα είδος αντίλυτρου (για 
τη µισολογία, την αμετρία και την αδι- 
κία στις οποίες οδήγησε την Ιστορία 
της), την επικράτηση τῆς µισόλογης, 
αµετρηῆς και ἄδικης Βιβλικής Και Δη- 
µοκρατικής Αμερικής που σήµερα 
περνάει την αποικιοκρατική εποχή 
τις... 

Τελικά οἱ πολιτικοί ανθρωπισµοί 
που ξεπήδησαν από τις δυο αυτές ε- 
παναστάσεις, την Αμερικανική και τη 
Γαλλική (αφήνουμε απ᾿ έξω την Αγ- 
γλική], έφεραν αντιµέτωπους δύο δη- 
μοκρατικούς τρόπους ζωής που ο 
πρώτος έμεινε αλώβητος και επίπλέ- 
ον εκμεταλλεύτηκε τους ολοκληρώ- 
τισμούς της Ευρώπης. Ενώ ο άλλος 
της ηττηµέγῆς, χριστιανικής, ουμανι- 
στικῆς και κριτικής Ευρώπης έχει κἄ- 
ταστεί σήµερα --ὅπως άλλωστε και η 
ἴδια Π Ευρώπη-- σύμφωνα µε τη φρά- 
ση του Ζ,. Μπωντριγιάρ: "ένα είδος 
κομψού τρίτου κόσμου” 

Το βέβαια είναι ότι και οι δυο αι- 
τες ὑημοκρατίες, η ανιστορική βιβλι- 
κή της Αμερικής (που δείχνει να επι- 
κρατεί) και η ιστορική χριστιανική της 
Ευρώπης (που έχει χάσει το μπού- 
σουλα) παραμµέρισαν το γεγονός τοι) 
“δικαίου” καιτην ενσάρκωση που στή- 
Ριζε τη µοίρα της άγνωστης στους δυ- 
τικούς ελληνικής δημοκρατίας. Κα- 
θὼς παραμέρισαν επίσης την αταξι- 
νόµπτη πολιτική ανθρωπολογία της 
αρχαίας Ελλάδας. 

Ωστόσο εάν ο Αμερικανός δεν ἑ- 
χει προς ώρας κανένα λόγο για να 
σκεπτεται την ελληνική πολιτεία {εί- 
ναι πολύ νωρίς ή πολύ αργά γι’ αυτόν 
κάτι τέτοιο), ο Εὐρωπαίος (µη δεχό- 
µεγος ακόµη και τώρα τι ή οικονοµι- 
κη επιτυχία είναιη κορωνίδα όλων των 


επιτυχιών), αντιθέτως, έχει όλους 
τους λόγους για να ολοκληρώσει την 
λειψή Αναγέννηση και να θέσει επί 
τάπητος στις πολιτείες του την εν- 
σάρκωσητης παραμµεριαµένης Ελλά- 
ὅας. Άλλωστε η εποχή των αναµετρή- 
σεων µε τους Ἕλληνες έχει παρέλ- 
θει. Επιπλέον γνωρίζει ότι η εµβά- 
θυνση στο πρόβλημα της ευρωπαῖ- 
κής πολιτείας περνάει µέσα από την 
αντιπαράθεση µε την αμερικανική βι- 
βλική κοινωγία͵ για να µην πούμε μέ- 
σα απά την δηµιουργία ενός εφιαλτι- 
κού (και µόνον στη σκέψη) "ευρωπα[- 
κού”᾿ Μαραθώνα! Διαφορετικά θᾳ ακο- 
λουθεί πειθήνια τους Αμερικανούς 
στρατηγούς, 

Τώρα όσον αφορά την "ελληνική᾽ 
ορθόδοξη χριστιανική κοινωνία. Αυτή 
μοιάζει να εχει εγκατασταθεί µακαρί- 
ως στην απόλυτη πλειοψηφία της, 
στους αυτοματισμούς του τελετουρ- 
γικου της και στις εορτές των αγνώ- 
στων Εβραίων Αγίων της!! Ακόμη φαί- 
γεται να παραβλέπει το γεγονός ὅτι 
οι Εβραίοι, υιοθετώντας την ελληνική 
σκέψη (δεν έχειπαρά να σκεφθεί κα- 
γείς τα έργα των Μαρξ, Φρύιντ, Χούσ- 
σερλ, Σέλλερ), κατόρθωσαν φορώ- 
γτας ελληνικά ρούχα να επηρεάσουν 
σχεδόν τον πλανήτη ολόκληρο! Ενώ 
οι Έλληνες (ή Ρωμποῦ υιοθετώντας 
την εβραϊκή πίστη κι/δυνεύουν να ε- 
ξαφανιστούν απ᾿ αυτόν, Έτσι αρνού- 
νγται να σκεφθούν τη σχέση: Ελληνι- 
σμός και Χριστιανισμός. 

θι δεσπότες της ορθοδοξίας και 
πολλοί άλλοι µαζίτους τυραννιώνται 
απ΄ τη σκέψη ότι ο χωρισμός εκκλησί- 
ας και κράτους θᾳ επέτρεπε την εἰ- 
σβολή του ελληνικού πολιτισμού µέ- 
σα στα ὀημόσια πράγματα µεγεθύνο- 
ντας έτσι τον κίνδυνο να ανατραπεί 
τ καθεστώς της επιβεβληµένης εκ 
των πραγμάτων Χριστιανό-Διαφωτι- 
στικής πολιτείας της νέας Ελλάδας, 


"0 Απόστολος Αποστολύπουλος 
έχει εκδόσει τη µελέτη: Η Δύση 
των Φαντασµάτων καιη Μέσα Ελ- 
λάδα, εκδόσεις Ίνόικτος, 
Πρύκειται για ένα διάλογο ανά- 
µεσα στον Σεφέρη και τους Κ. 
Ἰσάτσο, Σ. Ταίρκα, ζ. Λορεντζά- 
τὸ κι έναν άγνωστο Έλληνα, τον 
Γιάννη Σαλά -- που πραγµατεύε- 
ται την ταυτότητα του σύγχρῦ- 
νου Ελληνισμού. 


στ’ όσιου Λουκά το μοναστήρι 


ὁτ' Ὅσιου ,Ίουκά το μοναστήρι, απ’ όσες 
}υναίκες του ὀτειριού συμμαζευτήκαν 

τον Επιτάφιο να στολίσουν, κι όσες, 
μοιρολογήτρες, ὡς µετου Μεγάλου 
Σαῤῥάτου το ζημέρωμα αγρύπνησαν, 
ποια να στοχαστή---έτσι }2υνά θρηνούσαν/! 
πώς, κάτου ἁπ᾽ τους ανθούς, τ’ ολόαχνο σµάζτο 
του πεταμένου του Ίδωνη ήταν σάρκα 

που πόνεσε βαθιά; 





Γιατίκι ο πόνος 
στα ρύδα µέσα, κι᾿ ο επιτάφιος βρήνος, 
κ᾿ οἱ αναπνοές της άνοιῶῃς που µπαίναν 
απ΄ του ναού τη θύρα, αναφτερώναν 
τὸ νου τοὺς στης ἁνάστασης το θάμα, 
καιτου Χριστού οι πληγές σαν ανεμώνες 
τους φάνταζαν στα χέρια και στα πόδια, 
τι πυλλά τυν σκεπάζανε λουλούδια, 
που έτσι τρανά, έτσι βαθιά ευωδούσαν! 
Αλλά το βράδυ το ἴδιο του Σαῤῥάτου, 
την ὥρα π᾿ απ΄ την για Πύλη το ένα 
κερί επροσάναψε όλα τ᾽ άλα ως κώτου, 
κι απ᾿ τα) Άγιο Βήμα σάµπως κύµα απλώθη 
τοφως ως µε την ζώπορτα, όλοι κι όλες 
ανατριχιάσαν π᾿ άκουσαν στη µέση 
απ΄τα "Χριστός νέστη” µιαν αιφγίδια 
φωνή να σκούσει: "“Γιώργαινα, ο Βαγγέλης," 
Ναι να, ο Λεβέντης του χωριού, ο Βαγγέλης, 
των κοριτσιών το λάµπασμα, ο Βαγγέλης, 
που τον λογιάζαν όλοι πια χαμένο 
στον πόλεμο---και στέκονταν ολόρτος 
στης εκκλησιάς τη θήρα, µε ποδάρι 
ζύλινο, και δε διάβαινε τη θύρα 
τής εκκλησιάᾶς, τι τον κυττάζαν όλοι 
µε τα κεριά στο χέρι, τὸν κυττάζαν 
το χορευτή που τράνταζε τ' αλώνι 
του Στειριού, µία στην όψη, µια στο πόδι, 
που ως να το κάρφωσε ήταν στο κατώφλι 
της θύρας, και δεν όμπαινε πιο µέσα! 
Και τύτε, ---- µαρτυράς µου νάναι ο στίχος, 
ο απλός κι αληθινός ετούτος στίχος, ---- 
απ΄ το στασίδι πούµουνα στηµµένος 
ἑαντίκρυσα τῃ μάνα, απ᾽ το κεφάλι 
πετώντας το μαντήλι, να χιµήζει 
σκυφτή και ν᾿ αγκαλιάσει το ποδάρι, 
το ζύλινο ποδάρι του στρατιώτη, 
(ετσι όπως τύειδα ο στίχος µου το γράφει, 
ο απλός κι᾿ αληθινός ετούτος στύγος), 
και να σύρει απ᾿᾽ τα βάθη της καρδιάς της 
ένα σκούξιμο: "Μάτια µου, Βαγγέλη" 
Μι) ακόµα, --- µάρτυράς µου νάναι ο στίχος, 
ϱ απλός κ’ αληθινός ετούτος στίχος, --- 
εοπίσωθέτης, όσες µαζευτήκαν 
από το βράδυ της Μεγάλης ΠΗέφτης, 
νανουριστά, θαμπά Ίπα να θρηνήσουν 
τον πεθαμένον δωνη, κρυμμένο 
μέσ᾽΄ στα λουλούδια, τώρα να ζεσπάσουν 
µαζί την αξεθύµαστη του τρόμου 
κραυγή, ---πού, ὡς στο στασίδι µου κρατιόµουν, 
ένας πέπλος µου σκέπασε τα µάτια!... 


Άγγελος Σικελιανός 
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ήμφωνα µε µια ορισμένη εκδοχή, 

η Ασία προσδιορίζεται κυρίως σε 

αντιδιαστολή µε τον τριλειουργ!- 
κό ινδοευρωπαϊκό πολιτισμό, που είναι 
τριαδικά χριστιανικός, Μόνο ένας ιν 
ὄοευρωπαίος µπορεί να είναι καλός χρι- 
στιανός και µόνο ένας χριστιανός µπθ- 
ρεί να είναι καλός ιδοευρωπαίος, Τι 
είναι, όµως “ινδοευρωπαϊκός πολιτι- 
αµός”;' 0 όρος είναι άσχετος µε τη ναζ- 
στική θεωρία περί "Ινδογερμανών", που 
άλλωστε δεν υπάρχουν, αφού 0 ινόσευ- 
ρωπαϊκός πολιτισμός δεν αφορά φυλή 
αλλά τρόπο σκέψης που διαμορφώθηκε 


ἰδίως στην δεύτερη, την στρατιωτική λει- 
τουργία. Αν και ο μονοθεϊσμός διασφά- 
λιζε τους πιστούς απὀ θεϊκες αποστᾶ- 
σίεο, α στρατός, όπως και οἱ χώρικαι, 
ήταν ακόµη κατά πλειοιηφία εθνικοί. Με- 
ρικόν εκχριστιανισμό ἐχουμε και στην 
πρώτη, ιερατική Κάι πολιτική λειτουρ- 
γία αλλά και στο µῃ παραγωγικό µέρος 
της τρίτης, το αστικό προλεταριάτο. 
Βράκες ειδωλολάτρες στρατιώτες είχαν 
δεχθεί να συλλάβουν τον Ιωάννη Χρι- 
σόστοµο και, τότε όπως τώρα, Μικρᾶ- 
σιάτες, Βλάχοι, |λλυριοί και Βόσνιοι, ἤ- 
ταν συνήθως µισβοφόροι. Ακόμη και 


Ινδοευρωπαϊ]κός ΠΟΛΠΙσµό» 
Σήµβολα κα! επκοινωνί/α 


του Δημήυρη Πουλάκου” 


Η πρόσφατη 
τελική επικράτηση 
νουτροπιών ""μεί- 
ζονος Γλληνι- 
σμού”, βοήθησε 
την αναβίωση 
μουμοπολίτικων 
ιδεωδών ὅπως 
ἐκείνες της ελλήνι- 
ατικής εποχής, που 
ενισχύθηκαν χα 
από το σύγχρονο 
ῥιεθνές κλίμα της 
παγκοσµισότητας 
που συνοδεύει την 
πολιτική αρίσι] 


αλλού και έφθασε στον κελτικό κοσμῦ 
µέσω Δουνάβεως, παρακάμπτοντας την 
Γερμανία. Με επίκεντρο τον Ινδικό, |- 
βανικύ και τον Ευρωπαϊκό χώρο, η κοι- 
νωγία των ινδοευρωπαίων, 1.5. πως του) 
λοιπού 8ᾳ τους γράφουμε εδώ, εἶναι µια 
αρχαία ταξινομική διαίρεση μεγάλης ε- 
πικοινωνιακής συµβολικής χρησιμότητας 
που ξεχωρίζει τις κοινωνικές λειτουργί- 
ες σε ιερατικο-πολιτικές, στρατιωτικές 
και παραγωγικές δοµές, οργανώγοντάς 
τις σημµειολογικά. [...) Επί 2000 χρόνια 
περίπου, οι τριλεπουργικες δομές τε- 
λειοποιήθηκαν στην Ευρώπη µέσα στα 
πλαίσια της Ρωμαϊκής και Βυζαντινῆς 
αυτοκρατορίας, αναβίωσαν κατά τον Με- 
σαίωνα σαν οιαΐο(ες, ΠΕΙΑΙΟΙΕΡ, 
Ιαῦοιαῖοτας. και διατηρούνται στην σύγ- 
χρονη πολιτική σαν θεωρία των ΤΓοί5 
Εἰαίς και των “νομοκατεστημένων τάξε- 
ὧν” και, στον ιυδικό πολιτισμό, σαν διαΙ- 
ρεση σε τρεις βασικές κάστες, βραχµά- 
νες, πολεμιστές (κσατρίγια]) καιτους χω- 
ρικούς, καθώς και στο προζώροαστρι- 
κύ |ράν σαν Μάγοι, αρματοδρύµοι και 
βασκοί. Υπάρχουν στην πλατωνική Πο- 
λιτεία σαν διαίρεση σε φιλοσόφους, φύ- 
λακες και δημιουργούς, κυριάρχησε στο 
ρωμαϊκό Πάνθεο σαν διάκριση σε Δία 
(ανώτατη πολιτική εξουσία), Άρη (στρᾶ- 
τιωτική) και Κουιρίνο (παραγωγό), και 
επικράτησε στον κελτικά κόσµο σαν Δρυ- 
ίδες, ιππείς και αγρύτες, 

Εμείς θᾳ ασχοληθούμε ιδιαίτερα µε 
τον Ελληνοαλεξανδρινό, Ρωμαϊκό, Βυ- 
ζαντινό χώρο, όπου τα κριτήρια της ΙΝ- 
ὑοευρωπαϊκότητας-διαχριστιανικότητας 
διαπλέκονται απαπώντας οριαµένους 
χρονολογικούς και ιστοριογραφικούς 
ερμηνευτικούς προσδιορισμούς των Αυ- 
τοκρατοριών αυτών. [...) Ανάμεσα στον 
40 και 60 αιώνα, στα ευρωπηϊκά κράτη 
ακόµη πλειοψηφούσαν οι εἰδωλολάτρες, 


στην αρχαιότητα, Κοσοβάροι -- Δάρδα- 
νοι, Βιθυνοί, Κάρες και Λύκες-- είχαν 
στρατευθεί για λογαριασμό της Ἱερῆς, 
χρυσοφόρας, Τροίας και µέχρι το 600 
μ.Χ., Φρύγες ἦταν αιρετικοί Μαρκιωγ]- 
στές, Όι χριστιανοί είχαν κατώτερα ὅιοι- 
κητικά αξιώματα, θεωρούντο όμως πε- 
ρισσότερο ὁραστήριοι και διάχυτο ήταν 
το ερώτηµα αν η ειδωλολατρία Βαᾳ απθ- 
δεικνυόταν πιο αποτελεσματική. για τον 
εγκλωβισμό των βαρβάρων ἡ αν οι Χρι- 
στιανοί θα έσωζαν την Αυτοκρατορία 
προσηλυτίζοντάς τους σε ι.ε. Με την αλ- 
λαγή κέντρου βάρους στο χριστιανικό, 
ασφαλέστερα, ανατολικό τµήµα της Αυ- 
τοκρατορίας, η κοσμοθεώρηση παρέµει- 
νεσε δομές ι.Ε.. Όπως θᾳ λέγαμε σήμε- 
ρα, ήταν συνειδητή ανάγκη η µη αποκο- 
πή της Δυτικής Ευρώπης απὀ την ζωτική 
ενδοχώρα της, την Χριστιαγική 0ρθ0- 
δοξία, και από τους άλλους αµοειδείς, 
συνεργάσιµους ή αφομοιώσιµους πολι- 
τιαµούς, Άλλωστε, για τους !.5., η εντυ- 
πωση ότι αποτελούσαν µια οιονεί ϱθνό- 
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ὢ Ὀρφέας οσταυρωμύνας. 


τητα υφίσταται κιόλας την εποχή του Αι- 
σχύλου, που θεωρεί τους Πέρσες ὁμαι- 
μους των Ελλήνων, Την προϊστορία της 
αποτυχίας αποκατάστασης µιας ι.6, γε- 
υγραφικής ενότητας, που τελικά πραγ- 
µατοποίησε ϱ Αλέξανδρος, αφηγείται ο 
Ηρόδοτος, 

Γι αυτό, άλλωστε, Ἑλληνες, Όθω- 
µανοί, Σλάβοι, Ιταλοί, Φράγκοι και Πέρ- 
σες ήθελαν µεν να διαδεχθούν την Γω- 
µαϊκή, Αυτοκρατορία αλλά όλοι ὑιαφώ- 
νούν για τα αίτια της πτώσης της, εκτός 
βέβαια απά τους Μοντεσκιέ, Γίβωνα και 
Βολτέρο, που εγκαλούν για αυτό του {- 
διο τον Χριστιανισμό, Για τον Μαρξ μό- 
νο ήταν οι Γερμανοί που ανέτρεψαν την 
Αυτοκρατορία και µόνο μερικοί Ευρω- 
παίοι ή Αμερικανοί ιστορικοί, ἁπως οἱ 
Βέρνον, Ντυροζέλ και Ἀάντιγκτου, νο- 
µίζουν ότι κατοχυρώνουν την αυτοῦινα- 
µη καταγωγή της Ευρώπης επικαλούμε- 
νοι την άποψη περί Ρωμαιοκαθολικών 
µη ελληνικών ἡ Ορθόδοξων καταβολῶν 
της, [...) Είναι παλιά η ιδέα ότι µια Ευ- 
ρώπῃ, σε μέγεθος Καρλομάγνου και κῶ- 
ρίς την ευρωασιατική της ενὀοχώρα, μα- 
κριά από τα κέντρα της ελληνοβωμαί- 
κής, τ.ε και χριστιανικής παράδοσης, 
µπορεί ευκολότερα να οµογενοποιηθεί 
ἡ να ελεγχθεί. Η ιδέα επανέρχεται σε 
κάθε αναβίωση ορισμένων σχολών εξω- 
τερικής πολιτικής σκέψης του προηγού- 
μενου αιώνα, καθώς και της αντίληψης 
ότι οι καλύτεροι στρατιώτες γιά τον σκο- 
πό αυτό ήᾖταν, ανέκαθεν, |λλυριοί και 
Τούρκοι. 

Η προέλαση της Ρωμαϊκής και Ελ- 
ληνικής Αυτοκρατορίας προς την Μ. Α- 
νατολή εἶναι συνέχεια της προἰστορι- 
κής Και πρωτοϊστορικής καθόδου "λα- 
ών της στέπας και της θάλασσας) καὶ 
φορέας επέκτασης ενός ι.ε. πολπισµοί 
µε περισσότερο ἡ λιγότερο "τριλειτουρ- 
γικές” δοµές, στο γεωπολιτικύ "συνε- 
χέο” που περιλαβαίνει, σε διαφορετικό 
βαθµό, Ινδία, ἱράν, Ευρώπη καιτους συ- 
ναφείς πολιτισμούς. Κατά τα τελευταία 
50) χρόνια, η ύπαρξη ιστορικών, γλὠσ- 
σικά, θρησκευτικών και σηµειολογικών 
“ισοτόπων” ανάµεσα σε οµοειδείς υπῦ- 
πολιτισμούς έχει αποδειχθεί από τον 
συνδυασμό ερευνών των Πάρσονς, Μέρ- 
ΤΟΝ, Γιουγκ, Κορβέν, Κερένι, Λε Ρουά 
Γκουράν, Λαντυρί, Πετατσόνι, ΝΤΗβ- 
κχόϊμ, Μως, Λεβύ Στρως, Μπενβενίστ. 
Σερζάν, Γκρενιέ, Μεγιέ, Βαν, Ντυµε- 
ζίλ, Βιντάλ-Νακέ, Ὑοσίντα, Λεβέκ, Τζι 
µπουτάς, Ελιάντ, Ραμνού, Λε Γκοφ. 
Ντυμπύ, Λε Μπρας, Και ἄλλων. 

Απαντώντας στην “πρόκληση” που 
αποτελούσε ο Ι.ε. πολιτισμός και διᾶ- 
φορες συγκρητικές παραλλαγές του Α- 
λεξανδρινού πανινδοευρωπαικού ορᾶ- 
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µατος για τους αρχαίους πολιτισμούς 
της Μ. Ανατολής, οι τελευταίοι αυτοί ᾱ- 
µινθηκαν µε τρία διαδοχικά "ϕράγμα- 
τα”. αβρααμικών σωτηριολογικών θρη- 
σκειών, τον εβραϊσμό, τον χριστιανιαµό 
καιτο Ισλάμ. [...} Ὅμως η δεύτερη γραµµή 
της εβραϊκής άμυνας, ο Χριστιανισμός, 
εξινδοευρωπαΐσθηκε και µετασχηματί- 
σθηκε απά τον ελληνικά τριλειτουργικό 
Βρησκευτισμό σε έναν ελληνικό χριστιᾶ- 
γιαμό, µε εντόονη πλατωνική και νευπλα- 
τωγική αφῃαγίδα, ποι έγινε η ἄεύτερη 
εφεδρεία της ι.Ε. αντεπίθεσης. 

Η Ανατολική Ελληνική Αυτοκρατορ(- 
α αντιστάθηκε στις πιεστικές, γνωστικι- 
στικες, ὄμαδικες, άρειες, αστρικές και 
µανιχαϊκές μεταμορφώσεις της ΙΙ. Ανα- 
τολής, που αργάτερα πολλές απά αιτές 
βα επιβίωναν σαν υποστρώµατα ή θα υ- 
πεκυπταν και θα αποκρυσταλλούνταν 
στην τρίτη αβρααμική αντεπίθεση, την |- 
σλαµική, που θᾳ κατέστρεφε τις χριστιᾶ- 
νίκες προφιλακές στην νεστοριανή Κ. 
Απία, Β. Αφρική και Ισπανία, περικυκλώ- 
νοντας την Ἀριστιανική Ευρώπη και ᾱ- 
Φαιρώντας κάθε ελπίδα για συμβιβασμό 
με µια πρωτοχριστιανική εκδοχή παθη- 
τικῆς αντίστασης. Εμπρός στην προο- 
πτική αυτή, η Ορθοδοξία αποφάσισε την 
ἠογματική αναδιοργάνωση ται! Χριστια- 
νισμού µε βάση το κατά Ματθαίον α- 
ῥιαίρετο τριαδικό Πιστείίω, την οποία 
ενεκριναν 2ὐνοδοι ποι! είχαν σινέλθει 
στο Βόσπορο, την µεθόρια της Ευρώ- 
πης µε την απειλουμενη Ανατολία, Π τρια- 
ῥική αυτή Ορθοδοξία, ανανέωσε την ι.Ε. 
πηµειολογική πανοπλία µε νέο κώδικα 
συµβολικής επικοινωνίας και σκέψης, 

Όι κλασικές πλέον αναλύσεις τοι! 

Ντυμεζίλ και της συγκριτικής γενετικής 
ιστοµιογραφίιας απύδειξαν ὅτι οἱ και- 
νες ἰε. κομωνιολογικές ναμοτέλειες |- 
σχύουν σε διάφορους βαθμούς, στην |- 
ὐξεολογία και ψυχολογία των ευρωπα[- 
κών, ἰρανικών και Ινδικών. πληθισμών, 
Την ίδια µεθοδολογική χρησιμότητα µπο- 
ϱεί να έχει η αναζήτηση συγκριτικής σχέ- 
σης µεταξή ι.ε. τριλειαυργικών τύπων 
και των αντιστοίχων ὀυαδικών προ-ι.Β. 
Π ισλαμικών υποστρωµάτων, πολιτισμών 
που υπήρξαν ἡ σινυπάρχαιν. Σύμφωνα 
με τα τριαδικά υποδείγματα, μπορούμε 
γα κατατάξεουµε τους ι.ε. υποπολιτιστι- 
σμούς (κελτικά, γερμανική, Ελληνικό, 
σλαβικό, ιρανικό, ινδικό], ανάλογα µε 
την ὑιάσταση των εκάστοτε πολιτικο-ιε- 
Ρατικών, στρατιωτικών ἡ παραγωγικών 
δομών, των λατρευτικών, θεογονικών, ε- 
Ξνογενετικών, κοσμογονικών δεδομένων 
και των μυθολογικών, θεολογικών, ποι- 
Πτικών και φιλοσοφικών τους μορφολο- 
ύὐΝν και κοσµοθεωρήσεων, 

η τριλειτουργικότητα βρίσκεται στην 


βάση του ευρωπαϊκού πολιτισμού όχι µύό- 
νο σαν αρχή κατάταξης και σύστηµα των 
Ττοίς Εἰαΐ5 αλλά και σαν εξελληνιαμένο 
τριαδικό χριστιανικό ὄόγμα που αναπα- 
ράγεται µιστηριακά στην τριαδική φύση 
του θεού, Πατέρα Παντοκράτορα κε- 
νγτρικής εξουσίας, ὄχιτου Πλανήτη αλλά 
του Σὔμπηντος, του στρατειθέντος και 
Βυσιασθέντος υπέρ της σωτηρίας της 
ανθρωπότητας Χριστού και του Αγίου 
Πνεύματας, που είναι η Αποστολική των 
Επισκόπων Εκκλησία, λαϊκή φωνή που 
ακουει τον Θείο Λόγο και τον μεταδίδει 
λαλούσα δια των Προφητών. Τα συµπε- 
βάσματά µας είναι, κατά συνέπεια, τα 
εξής; 

1. Δεν υπάρχει ασυμβίβαστο µεταξύ 
ι.Ε. και χριστιανικής κοσµοθεώρησης, ᾱ- 
φού και οι ὅμο στηρίζονται σε Παράδο- 
ση Και χρησιμοπαιούν σιυγκρητικέο δια- 
ῥικασίες, απωθώγτας αρχαιότερες πα- 
ραδόσεις ή διατηρώντας τις υπό µορφή 
λαϊκής θρησκείας. Άλλες φορές τα ι- 
ποστρώµατα αναβιώνουν µέσω ανεπα- 
αθητων δημοκρατικών, ημογραφικών ἡ 
σημειολογικών νομµοτελειών, Πολιτικές 
τριλειτουργικές, συναντούμε στις Μι- 
κήνες που είχαν ισχυρό ιερατείο ενώ, 
σε αντίθεση µε ἄλλες ιε. χώρες, συµβο- 
λικοί φθρείς τριλειτουργικότητας είναι 
στην Ελλάδα οι θεές του δυαδικού, ι- 
ποστρωµατικοι, μητριαρχικοί, νεολιθι- 
κού Πάνθεοι, όχι όµως και οι άρρενες 
θεοί. Π υποβάθμιση της ιερατικής, πρώ- 
της λειτοιῤγίας, στην Κλασική ελληνική 
κοινωνία οφείλεται σε αίγλη των προ- 
ι.5, μιψωικών δομών, που αναβίωσαν µε- 
ταμυκηναϊκά και σε έµφαση επίτης δεύ- 
τερῃς, στρατιωτικής λειτουργίας, σε µια 
χώρα µε αυξημένα εσωτερικά ἡ εξωτερι- 
κά προβλήματα άμυνας, [...) Τα Βυζά- 
ντιο ἔλυσε το πρόβλημα της ασφάλειας 
με την ενίσχυση ασκητικού στρατευόµε- 
νου ἱερατείου και την στήριξή του ὄχι 
επί ελλαδικών στοιχείων, ὑποπτων για 
ειδωλολατρία, αλλά στα δημοκρατικά Βέ- 
µατα, πολιτών ἄλλων πρωτοχριστιανικών 
ατρατιώτικών περιοχών της Ανατολίας, 

ὁ. Η δημοκρατικότητα της Όρθοδο- 
είας, ιδιότητα της τρίτης λειτουργίας, 
προκύπτει όχι µόναν από τα µητριαρχι- 
κά, αναπαραγωγικά και θεοµητοαρικά 
γνωρίσματα της λειτουργίας αυτής, που 
ὡς ενα σηµεία αποτελούν προελληνική 
αναβίωση (χωρίς να λησμονούμµε ὅτι και 
στην κλασική περίαδο είχε επέλθει |- 
πορρυπία μινγώικοί υποστρώμµατος και 
ειδωλολατρίας, µε ση αυμμετοχή Θεο- 
τήτων των ὅμο φύλων), 0 στρατευόµε- 
νος, ασκών και δευτερολειτουργικά κα- 
θήκοντα ισχυρός βυζαντινός κλήρος, 
µετεχει ιδεολογικά, όπως και στην ρω- 
µαϊκή, αλεξανδρινή και βαβιλωνιακή πε- 


ρίοδο, στην καισαροπαπικού τύπου! ᾱ- 
σκηση της στρατιωτικής εξηυσίας (µε 
τον Ραπῄΐεχ Μαχίπιις να γίνεται Αυτο- 
κράτορᾶς), ενώ, ταυτόχρονα, δείχνει δη- 
µοκρατική ευαισθησία απέναντι των ἀλ- 
λων εθνικών Εκκλησιών, αναγνωρίζα- 
νγτάς τους το αυτοκέφαλο και επιτρέπο- 
γτας την μετάφραση των Γραφών στις 
εθνικές διαλέκτους. 

3, Τ0 σλαβικό στοιχείο, μεταξύ της 
ἔμφυτης τουρκομογγολικής επιθρετικότη- 
τας αλλά και του ΏΓαπα ΝάσΠ Οςίδῃ των 
τευτογικών ταγμάτων, επιδιώκει προση- 
λυτισµό στην Ορθοδοξία προς ενίσχυση 
της ιερατικής λειτουργίας. και της σι- 
γοχής της εδαφικά διάσπαρτης κοινώ- 
γίας της, Είναι άλλωστε γνωστό ότι η 
Ρώμη αφομοίωσε εύκολα τον Γαλατικό 
πληθυσμό εξαφανίζογτας τους 
Δρυίΐδες, κύριους συντελε- 
στές της συνοχής τοι. 

4. Η ταύτιση, από 
την Ορθοδοξία, κατά 
τους πρώτους χριστια- 
νικούς αιώνες, του ε- 
θνικού ελληνισιιού µε την 
ειδωλολατρία βρί- 
σκει, τπρουµένων 
των αναλογιών,ένα 
προηγούμενο 
στην αχέση 
ελλαδικών 
και ασια- 
γων Ελ- 
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λήνων (βλ. περίπτωση Φρύνιχου), που 
επαναλαμβάνεται στην σχέση των ελλα- 
δικών εικονολατρών µε τους εικονοµά- 
χους της Ανατολίας, εφαπτόµενους µε 
ιΠλαμικά ανεικονικά Χαλιφάτα. 

5, Π διάκριση μεταξύ Ελλήνων και 
Μεσσηνίων, Λελέγων, Ετρούσκων, Ετε- 
οκρητών, Πελασγών και άλλων προελ- 
ληνικών βαρβαρικών θυλάκων σε Ὅμη- 
ρᾳ, Ηρόδοτο και Θουκυδίδη, καθώς και 
οι περί διγλωσσίας σε ελληνικό χώρο 
μαρτυρίες τους, η διαστρωμάτωση σε ΜΙ- 
νωικους και Αχαιούς (βλ. μυστικές εται- 
ρείες και τα περί πολιτικής των Δωριέ- 
ων στην Κρήτη και Σικελία, κατά τους 
πλατωνικούς Διαλόγους και Επιστολές), 
σε Δωριείς και Ίωνες (βλ. Πελοποννη- 
σιακό πόλεμο) και, πρόσφατα, σε Πα- 
λαιοελλαδίτες και Ίωνες. [...) Αυτή η 
συνέχεια εξασφαλίζεται µε δημογραφι- 
κη νοµοτελειᾶ και έτσι η χιλιαστική προζ- 
ὑοκία της Μεγάλης Ιδέας, αναμεταδί- 






ὄεται µε προφορικούς. μηχανισμούς αᾱ- 
πό γενεά σε γενεά. Αυτό συνέβηκε µε 
την επανάσταση του 1855, που μετὰ 30 
ἔτη, ἀπό γιο σε εγγονό, έγινε εμφύλιος 
το 1941-48 και αίτημα 114 και Αλλα- 
γῆς, το 1970-80. Η αυνάντηση, έπειτα 
από 9000 έτη χωριστής διαβίωσης σε 
ὕυα διαφορετικές ηπείρους, ενός ἐ- 
θνους µε έδαφος και κράτος και µιας 
εθνότητας χωρίς έδαφος και κράτος 
συνιστά πρόβλημα δημιουργίας έθνους 
σε µια µόνο χώρα, ανάλογη µε τον σο- 
σιαλιστικ0 μετασχηματισμό σε µια µόνο 
χώρα. Η ελληνική "χαϊδελβεργιαν ή” 
γενιά που 

κυβερνη- 
σε την 

Ελ- 
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λάδα µέχρι το 1981 και που παραλλήλι- 
ζετην εκτέλεση του ΔΑ. Γούναρη, το 1922 
με εκείνη των σλάβων ηγετών κοµµοινι- 
στών Λίμπνεχτ και Λούξεμπουργκ. το 
19138,5εν μπόρεσε να καταλάβειτην διᾳ- 
πταση της τομής παι αποτελούσε ιστο- 
ριογραφικά η μικρασιατική καταστροφ” 
6, Οι ὑιαφορές φρονήµατος που 5 
Κ. Πιπαρρηγύποιλος διαπιστώνει ανα- 
µεσα στους Ελληνικούς πληθυσμούς πο: 
κατοικουσαν χωριστά στις ὖυο ακτες της 
Ασίας και Ευρώπης, µε τον ένα να εχε 
γίνει δεκτός στον φραγκικό στρατό κα: 
ἴων ἀλλο να έχει αποκλεισθεί από τον 
Οθωμανικό, δεν εἶναι ανθρωπολογικες 
αντιστοιχον όμως στην σχέση της Ελ- 
λαδικής κοινωνίας, της οποίας ῃ δωρ:- 
κ Πελοπόννησος είναι ένα Πεδεμόντιο 
με µια Ιωνική κοινότητα που ῃ "εκστοα- 
τεία των χιλίων” αντί να απελευβερς- 
σει, την οδήγησε σε απώλεια. {.] 
Εκείνο το οποίο πρσείχε στην ελλα- 
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ῥική κοινωνία ήταν το στοιχείο της εθνι- 
κής ταυτότητας. έναντι του ταξικού και 
οικονομικού αγώνα στον οποίο αναγκά- 
σθηκε να αποδυθεί ο λαός των "χαμε- 
γων πατρίδων”. Η συνοχή της κοινότη- 
τας αυτής και προέλευσή της από µια 
χώρα όπου η Ορθοδοξία ήταν εθνος - 
μιλλιέτ, όπου η κρατικίστικη βυζαντινή 
ἄιαίκηση συνεχίσθηκε σαν διάδοχος 6- 
Βωμανική και η αντίληψη περί δημύσιας 
ηθικής πλησιάζει το ἦθος της ανατολι- 
κής Δεαποτείας και του ασιατικού τρῦ- 
που παραγωγής, είναι στοιχεία καθορι- 
στικά. Ενώ για µια φιλελεύθερη νουτρῦ- 
πία η πελατειακή σχέση απειλεί κυρίως 
την ιδιωτική ιδιοκτησία, στον ανατολι- 
καί τύπου κρατικισµό αφαρά το κρήτος, 
που ανήκει σε ύλοις και έτσι ὃεν (η- 
μιαύται κανείς, Και αφού, κατά Τσύμ- 
σκι, η γλώσσα κατοπτρίζει ναυτροπίες, 
ὅεν εἶναι τυχαίο ότι επί δεκαετίες η Ελ- 
λάδα διαφωνεί ως προς την σημασία του 
᾽ανήκουμε στην Δύση” αφού αι µεν ὃἷ- 
γουν στο ρήμα την έννοια ὅτι "αποτελεί 
τµήµα” και 0ἱ άλλοι ότι "συνιστά ιδι0- 
κτησία”. ({...} Ανάλογα προβλήµατα µε 
την πολιτιστική διαχείριση παρουσιάζει 
και τ Βρησκευτική. Η σχέση του Ιωνικού 
πληθισμού µε την Εκκλησία ήταν και σχε- 
ση µε κράτος που ασκούσε εξουσία. Ὁ- 
ταν, όµως, κατά τις τελευταίες δεκαετί- 
ες, 0 Ιωνικός πολιτισμός και οι ταξικες 
εκλογικές του εφεδρείες, κυρίως στην 
Ανατολική και Δυτική Ελλάδα υπερίσχκυ- 
σαν πολιτικά, η σχέση µε την Εκκλησία 
ἄλλαξε περιεχόµενο. Και ενώ οἱ µετα- 
νάστες του 1925, λόγω κοινοτικής σι- 
γοχής, διατήρησαν συλλογικές μνήμες, 
οι αλλατριωμένοι γηγενείς λησμονήσαν 
πην ταυτότητά τους. Η εισαγωγή νέων 
ιδεωδών περί εκπαιδεύσεως αντικατή- 
στησε τις τοπικές παρακαταθήκες και 
κυρίως την παράδοση περί εθνικού ή- 
8ους, πατριαρχικής συμπεριφοράς, 
διοικητικής διαχείρισης. 

7. Η πρόσφατη τελική επικράτηση 
νοοτροπιών "μείζονος Ελληνισμού”, β0- 
πβησε, την αναβίωση κοσμοπολίτικων |- 
Σεωδών ὁπύς εκείνες της ελληνιστικῆς 
εποχής, που ενισχύθηκαν και από το 
σι χρονο διεθνές κλίµα της παγκοῦµιό- 
Ἱπτας που συνοδεύειτην πολιτική κρίση. 
Έτσι, αἱ τα ανοίγματα προς λαϊκιστικά 
καθεστώτα και η υπερτροφία των µισθω- 
των υπηρεσιών έχει αναλογίες µε ελλη- 
ἠστικές κληρονομιές β) Η "Ιδοευρω- 
παικη” στάση ανοχής έναντι των ξένων 
τείνει να αναθεωβηθεί. Υ) Αυξήθηκε το 
ενδιαφέρον για εσωτεριαµό, αστρικές 
επιστήμες, εκατασιασµό και εκφράσεις 
οφωστικιστικῆς οοΙΠοΙᾶεπῖία ορροςΙθίμπῃ 
με χρησιμοποίηση οξύµωρων εννοιών (4- 
πως παραδοσιακός εκσυγχρονισμός, 


μεταφυσική λαϊκισμοή, ριζασπαστικός 
συντηβητιαµόάς, κάποι! και κάποτε, Επι- 
στηµονικός αγνωστικισμός, κοιϊνωνιολό- 
γία του οράματος, φαντασιακή παράμε- 
τροςσ, λαός υπερήνω νόµου ἡ θεού], µε 
σκοπό την αποφυγή φραστικών ευθυνών 
και την µέσω αυποαναίρεσης ῥιπλή ανά- 
γνωση του Σύμπαντος, την υπέρβαση της 
µηχανιστικής νοµοτέλειας δια διαλεκτι- 
κής αοβριστίας, επανορισµό των συμβύ- 
λων και την δηµιουργία διφορούµενου 
παραχριστιανισµού. ὅ]) Παρατηρήθηκε 
τάση µυθοποίησης των αξιών, ηρώοποι- 
ησης χαρισματικών ηµίθεων, συρμού και- 
νών δαιμόνων, βακχικής μουσικής σε 
φρυγολυδικούς ρυθμούς. στ) Οικουμε- 
νισµός, αναβίωση Διογένειοι! κυνισµοαί, 
Ζηνώνειου στωικισµού, Πρωταγύρειου 
σοφιστικισμού, προσωκρατικού σχετικἰ- 
σµού, επικούρειου. μηδενισμού ακροᾶ- 
µατικής παραπειστικότητας, 

8, Αποσαφηνίσθηκαν, τέλος, αρχαία 
διαδικά υπύγεια ρεύματα της ζωροᾷ- 
στρικής μεταρρύθμισης, που εἰχαν ακῦ- 
λουθήσει προς την Δύση δυο οδούς, 
Την µια µέσω Ανατολίας, υπό µορφήν 
ήαρκιανών, Μονοφυσιτών, Παυλικιανών 
και Ευχητών προς τα Βαλκάνια, όπου 
αναδήθηκαν επί µια χιλιετία (700-1600] 
σαν Βουλγαροθρακικός Βογομιλισμός. 
[...) Τελικά, οι Βογόμιλοι κατάλαβαν ὅτι 
ο επαναστατικός αγώνας διαμαρτυρίας 
µέρους των αυτοχθόνων ὀυαδικών πρθ- 
χριστιανικών και προ-ἰ.5. στρωμάτων κα- 
τά τοι! Βυζαντίου δεν θᾳ μπορούσε τελἰ- 
κά να ενοποιήσει την Βαλκανική, διότι 
υποκινήθηκε φυλετικά Και χωρίς τον υ- 
ποστηριζόµενο από την Ορθοδοξία σλᾶ- 
βικό εθνικισµά, που εστράφη εναντίον 
των αιρετικών συμμαχώντας µε τους 
Βυζαντινούς, όπως ἄλλωστε συνέβηκε 
αργότερα και στην περίπτωση τῶν ΑΛβι- 
γηγών, Έτσι, ενώ μερικοί Ταυρμπάίοι 
Βογόμιλοι έγιναν Πομάκοι, άλλοι ἱδρυ- 
σαν Εκκλησία Βοανιακή και µέσω αυτης 
εισέδυσαν στα δυϊατικά υποστρώµατα 
της κεντρικής και νότιας Ευρώπης, ὃ- 
ναντας Βρησκευτικά περιεχόµενο, κυρί- 
ὡς στον αντιγερμανικό Χουσιτισµό, Με 
σαφή την µνήµη του ηττηµένου απὀ τους 
Γερμανούς παλαιότερου ευαγγελισμού 
της Μοραβίας από τον Κύριλλο και Με- 
θάδιο, η χουσιτική επανάσταση, µε 
στρατηγό τον. πιθανότατα βαλκανικής 
καταγωγής Προκόπια, αιματοκύλισε επί 
τριάντα χρόνια την Ευρώπη. Έμμεσα η 
βυζαντινή υπερβατικότητα ενέπνευσε το 
νεοχουασιτικό Τάγμα των Μοραβών Αδελ- 
φών, το οποίο εξέθρεψε τον ριζοσπᾶ- 
στικό γερμανικό πρωτορομαντισµό. Η ρί- 
ζᾳ της Ορθόδοξης πνευματικότητας ἐ- 
φθασε έται µέχρι τον πρωτούποστασιᾶ- 
σµό και την πρωτοφαινομενολογία των 


Σέλιγκ - ΧάΙνΤεΥΚκερ - Χούσερλ. Προ- 
φανώς, τα λανθάνοντα αυτά στοιχεία 
ὑιασώθηκαν στην Δύση µε οσθιΠία[ιΟ Και 
οἰππι]αία, διαδικασίες γιατις οποίες δεν 
πρέπει να σεμνύνεται κανείς, αλλά που 
τους επέτρεψαν να επιβιώσουν υπύγεια 
µέχρι τον νεοχουσιτισµό του Μάζαρικ 
καιτουις κρυπτομαίζαρικούς ελεύθερους 
σοσιαλιστές µε ανθρώπινο πρόσωπο της 
Άνοιξης της Πράγας... 

Το ἆλλα νότιο κύμα του Ζωρος- 
στρικού ιρανοελληνιστικαύ γνωστικισµού 
κινήθηκε µέσω Βορείου Αφρικής, Με αρ- 
χικό φορέα τον δυαδικό Μιθραϊσμό και 
Ιἠανικαϊσμό, μετατρέποντας τον μύθο σε 
μυστικισμό, πήρε, νεοπλατωνική µορφή 
αποκρυφισµαή του Ερμού του Τρισµέ- 
γιστου και µε ψευμανικαϊκό προσωπείο, 
πέρασε από την Καρχηδόνα σαν Δονα- 
τισµός του αποστάτου Αγ. Αυγουστίνου 
και διεκπεραιώθηκε στην Ισπανία σαν 
Πρισιλλανιαµάς, στην Ιταλία σαν Πατα- 
ρινισµός, στην Νότιο Γαλλία σαν αἱρε- 
σεις Βαλδεσιανών και Αλβιγηνών, στην 
Γερμανία σαν Ευσεβισμός και στην ΑΥ- 
γλία σαν Λολλαρδιαµός. Τα κινήματα αυ- 
τά ετοίµασαν τον δρόμο στον Προτε- 
σταντισµό και Καλβινιαμό, αποστρακί- 
ζοντας πολλές γενοκτόγες γερμµανοπα- 
πικές σταυροφορίες που εστράφησαν ᾱ- 
ὑιακρίως εναντίον αιρετικών, ἱσλαμι- 
στών αλλά και των Ορθόδοξων σφαγιᾶ- 
σθέντων το 1206. 

Οι δυα, µέσω Βαλκανίων και Β80- 
ρείου Αφρικής, αναβιώσεις του ευρώ- 
παϊκοι νέο-μανικαϊσμοι, ενισχυμένες ᾱ- 
πό τα προὐπάρχοντα, εγχώρια προ-ι.ς. 
υποστρώµατα, έγιναν βάση ισχυρών κι- 
γηµάτων αμφισβήτησης της |.ε, τριλει- 
τουργικότητας και του χριστιανικού κα- 
τεστηµένου. 

Είναι φανερό τι, και σήµερα ακό- 
µη, οι παλαιές ευρωπαϊκές περιοχές νε- 
ομµανικαϊκής βρησκευτικής έξαρσης, ὁ- 
πώς και τα προ-ι.ε. δυιστικά υποστρώ- 
µατά τους συμπίπτουν µε περιφερειακά 
κέντρα φυγόκεντρων τοπικισμών, τα 0- 
ποία διεκδικούν πολιτιστική αυτονομία 
µέχρι και αποχωρισμού, Σε οριαµεγες, 
τα υποστρωµατικά κατάλοιπα, που λόγω 
οκδημοκρατισμού αναβιώνουν, χαίρουν 
στην Ε.Ε. προνοµιακής περιφερειακής 
αυτοδιοίκησης και προβλέπεται ότι σε 
περίπτωση Ομοσπονδοποίησης περισ- 
σότερες εξουσίες θα μεταφερθούν σε 
αυτά, πράγµα που καθυστερεί την Όμο- 
σπονδοποίηση. Οι τάσεις αυτες αυτο- 
διοίκησης αντιδρούν θετικά σε Ατλαντι- 
κές εγθαρρύνσεις χειραφέτησης και σε 
Προτεσταντικές σεκταρικές μεταστάσεις 
γνωστικιστικού περιεχοµένου. Ανάλογοι 
προσηλυτισµοί επιχειρούνται και σε ἆλ- 
λες περιοχές µε φιλοατλαντικες τάσεις, 


αντίθετες µε την τριαδικότητα µιας ει- 
ρὐπαϊκής χριστιανικής ιδεολογίας. Δεν 
πρέπει άλλωστε να υποτιμούμε το βαθ- 
μύ αυμμειοχής των δυαδικών προτεστα- 
ντικών αἱρεσεων αμφισβήτησης στα κι- 
µατα μετανάστευσης απὀ την Ευρώπη 
στις Η.Π.Α., λόγω των θρησκευτικών διώ- 
ξευν. 

Η απαραίτητη για την ευρωπαϊκή κοι- 
νωνική συνοχή και αποτελεσματικότητα, 
τριλειτουῃργικότητα ὄέχθηκε Καΐριο πλήγ- 
μα µετά την υιαβέτηση, από την Ε.Ε., της 
υποιψηφιότητας μέλους σουνιτικής ὄνι- 
στικής Βρησκείας. Κύρια αίτιο της ειἰ- 
ρυπαϊκής αδυναμίας είναι ὅτι, ενώ η υ- 
ποβάθµιση της πρώτης λειτουργίας συ- 
νοδεύεται, κυρίως, απὀ ενίσχυση της 
δεύτερης, στην Ε.Ε η δεύτερη είναι επἰ- 
σης ασθενής ενώ ισχυρές είναι µόνο οἱ 
παραγωγικές λειτουργίες οι οποίες, 0- 
µως, αν και µη ανταγωνιστικές, ὅεν δέ- 
χονται περικοπή των προνομίων τους χά- 
ϱιν στρατιωτικών λειτουργιών. Ἡ αµμερι- 
κανική διακύμανση µεταξή δυϊσμοή Και 
τριαδικότητας εξαρτάται κυρίως από τα 
ποσοστά δυαδικών Ἰα5ρ ἡ τριαδικών 
Βωμαιοκαθολικών θρησκειών και προ- 
κύπτουν από αλληλεξαρτήσεις ή επικα- 
λύψεις καιτην εκλογική σύνβεση Ρεπου- 
µπλικάνων και Δημοκρατικών και από τον 
βαθµό του ιδεολογικού εξαμερικανιαμού 
τους, Αντίθετα, ιδιαίτερα ισχυρή είναι η 
δεύτερη λειτουργία, διότι οἱ παραγωγι- 
κές τάξεις δέχονται θυσίες υπέρ αυτής, 
ὡς εγγυήτριας ενός συστήµατος εἰ- 
απραξῃς διεθνούς υπεραξίας για την 
αμοιβήτης ανταγωνιστικότητάςτους, αλ- 
λά καιτην πληρωμή της πρώτης λειτουρ- 
γίας, επιφορτισµένης µε την επαγρύ- 
πνηση επί της µανοπώλησης της τεχνό- 
γνωσίας, των ερευνών, τῶν ευρεσιτεχνι- 
κών δικαιωμάτων, των αποκλειστικών ε- 
νεργειακών και επικοινωνιακών προ- 
γομίων και µε την εθνοκεντρική διαχεί- 
ριση µιας διεθνούς πολιτιστικής εική- 
γας εντυπωσιακής, πειστικής αλλα µη 
συγκρίσιµης. 


Σηµείωση 


1. Εογείση ΑΠαίΙ5,Νονεπιρε(-Ώεοθπ]- 
ϱ6( 2000, Τῃ6 Επᾶ οἱ Αδίαρ.108. 


ΣΩ Δημητρης Πουλάκος είναι 
εκδότης τοι! περιοδικού ΕΠΩΡΑΙΚΑΠ5. 
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ία να μπορέσουμε να κατανοή 

σουµε την ουσία του τρόπου ζω 

ῆς και σκέψης του Ἑλληνα αν- 
θρώπου και την σχέση τοι µε την 0- 
Βοὐοξία, θα πρέπει προηγουμένως 
να εμβαθύνουµε στην έρευνα που θα 
ανιχνεύσει στις πολιτικοθρησκευτι- 
κες ὀμνάμεις της αρχαίας Ελλάδος, 
ὁπώς αυτές εμφανίσθηκαν µε µία ε- 
ξωτερική µορφή. (σαν πολυθεῖστικό 
ῥωδεκάθεο) ἡ σαν εσωτερική αναζή- 
τηση του Θείου (Όρφικοδιογυσια- 
σµύς], καθώς και στις επιδράσεις 
τους στον ψυχισμό, τη νουτροπία και 


είναι θεός ἡ θεοί, είναι να υπάρχει 
τρύπος επικοινωνίας του µε τους αν- 
Βρώπους και αντιστρόφως, Αν δεν υ- 
πάρχει τρύπος. να εισακουστούµε - 
ταν έχουµε ανάγκη την αἴσβηση της 
παρουσίας θείου, καὶ αν το θείο κατά 
οιονδήποτε τρύπο δεν ανταποκρίνε- 
ται σε παρόμοιες ποιότητες πρααδο- 
κιών µας, όπως η προαναφερθείσα, 
τότε είναι παράλογο να μιλάμε. για 
ὕπαρξη θεού ἡ θεών. [...) 

Αν όντως ένα υπερνοήμον ον υ- 
πάρχει, τότε είµαστε αναγκασμένοι να 
ανα(ητήσουµε τα πραγματικά του χα- 


Η ὁπαχρονική παρονσία του ελληνισμού 


του Γιώργου Τσαγκρινού” 


Φαίνεται ὅτι σαν πα- 
ράδοση ηἡ ορθοδοξία 
βρήκε πρόσφορο έδαφος 
σε περιοχές που ήδη είχε 
ἐπικρατήσει ή ορφικο- 
δὐιονυσιακή θρησκεία. 
Όλη η Ιωνία είχε κέ- 
γτρα λατρείας του 1ι0- 
γύσου, ενός Θεού, που 
ἥταν ο αγαπημένος του 
λαού, µια που ὅπως και 
ϱ Χριστός ήταν και αι- 
τός ένας θνήσκων Θεός. 
νας Θεός ὁηλαδή που 
ἕμπαινε στο μαρτύριο 
του πόνου και του θανά- 
του και ἔται χατανοούσε 
ῥαβιά την ανθρώπινη ᾱ- 
ὀυναμία και απόγνωση 


στη συμπεριφορά του, 

Οι περισαότεροι μελετητές του 
αρχαίου κόσµου συμφωνούν ότι ο 0ρ- 
φικοδιονυσιασµός, κυρίως µετά τον 
60 π.Χ. αιώνα, έκανε εντονότατη την 
παρουσία του στον ελληνικό χώρα, 
σαν τα Βρησκευτική Καμµάτι του Ἑλ- 
ληνα, που µε ένα εσωτερικό, µυστη- 
ριακό τρόπο ολοκλήρωγε το ελληνι- 
κύ πολιτικοθρησκευτικό σύστημα. 0 
όρος "πολιτικοθρησκευτικό σύστημα” 
δεν εἶναι τυχαίος͵ γιατί όντως η θρη- 
σκεία των αρχαίων ελλήνων φτάνει 
στην τελείωσῆ της µέσα από την ἑν- 
νοια της Πόλης, Η εσωτερική µυστη- 
ριακή θρησκεία των αρχαίων Ελλήνων 
(αρφικοδιονυσιασμός) φαίνεται ότι 
Κληροδοτεί την ουσία σε ό,τι αργό- 
τερα θα εμφανισθεί σαν "ελληνορ- 
θοδοξία”. 

Είναι ανάγκη λοιπόν να γυρίσου- 
με στις ρίζες του ελληνικού ϐρησκευ- 
τικού φαινομένου. 

Στις ρίζες του φαινομένου 
Το0 µεγάλο ερώτηµα δεν είναι αν υ- 
πάρχει θεός ή όχι, αλλά, αν τελικά 
αυτό που υπάρχει εχει τα χαρακτηρι- 
στικά που διάφορες θρησκείες του 
αποθίδουν, Αρκεί κάποιος να διαβά- 
σει 10 βιβλίο Η Ιστορία του θεού της 
Βρησκειολόγου της Οξφόρδης Κάρεν 
Άρμστρονγκ, για να καταλάβει τις 
ποικίλες οπτικές µε τις οποίες. διά- 
φοροι λαοί προσεγγίζουν το Θείο Ὀν. 

10 πρόβλημα λοιπόν ὅεν είναι ἐ- 
νας ἡ πολλοί θεοί, µία θεία οντότητα 
ή πολλές, ακόµη και η πιθανότητα ῃ 
οντότητα να µην είναι "θεία", αλλά 
απλώς ένα ευφυές, φυσικά, υλοενερ- 
γειακύ σύστημα. 

η µεγάλη και αναγκαία προῦπό- 
θεση για να πούμε ὅτι αυτό το "κάτιῦ 


ρακτηριστικά στον βαθµό που αυτό εἰ- 
ναι ὀυνατό. Στην ουσία µόνο αυτή η 
περίπτωση µπορεί να µας ενδιαφέ- 
βρει, γιατί µόνο αυτή µας δίνει τη δυ- 
γατότητα να ζούμε σε ένα κόσµο µε 
νόημα, όπου ένα αυμπαντικό ευφυές 
ϱΝ βρίσκεται σε άµεση σχέση µε εμάς 
Και µε µια ιδιαίερης µορφής επικοι- 
νωγία, 

Μιας επικοινωνίας, όµως, που ο0- 
Φείλουμε σαν "άνω Βρώσκοντες” ἂν- 
θρωποι, να ανακαλύψουµε πώς ακρι- 
βώς πρέπει να την αναπτύξουμε προς 
την ουσία του όντος, ώστε το βίωµα 
της επικοινωνίας µας µε το ον να µας 
δίνει την αίσθηση του ουσιαστικού και 
του πραγματικού. 


Φαίνεται ότι από τα αρχαία χρῦ- 
νια και μάλιστα απὀο τα χρόνια που τ 
φιλοσοφία αρχίζει να ανθει, οι ὅσο τη- 
σεις ἔνθεων κι άθεων φιλοσόφων ε- 
ναι ἠδῃ ιστορικά καταγεγραµµενες 
Με κριτήριο λοιπόν ότιτο σύνολο των 
Ελλήνων φιλοσόφων εἶναι ένθεσι -- 
πως επίσης ότι όλοι οι πατέρες της 
ορθοδοξίας είναι επίσης ένθεοι --ς 
ὀψει και σε φιλοσοφικό επίπεδο ενσι 
ακόµη κοινό τόπο πάνω στον οπος 
µπορεί να βασιαθεί µια έρευνα στε- 
τικἀ µε την ελληνική σκέψη και την 
ορθοδοσ/α. 

Μια ματιά τη νύχτα µας πειθε: 
πως σύμπαν υπάρχει. Ένα σύμπαν ἵ- 
µως, που αναπτύσσεται όχι µεσα σε 
τρεις διαστάσεις, αλλά σε πολύ πε- 
ριασύτερες, Αφού υπάρχειτο σύμπαν 
συνεπώς το ον υπάρχει. Γιατο αν το- 
ρα, αυτό το ον είναι θείο͵ ἡ ὄχι, ο ὅρο- 
μος είναι μακρύς και δύσβατος. :..) 

Φυσική και ϐρησκε!αο 
Η ανθρωποκεντρική φυσική, επειδς 
βασίζεται στην παρατήρηση, στο πε:- 
Ράμα Και την απόδειξη, ὅεν µπορεί να 
αγκαλιάσει το συμπαντικό µακρόκςο- 
σμο ούτε φυσικά και ὄλες τις συµπα- 
ντικες διαστάσεις, γιατί είναι καταξ-- 
κασµένη στις ανθρωποκεντρικέες ὃι- 
νατότητές της, Παρόλα αυτά, ἠδη τ 
φυσική επιστήµη µε σοφά µαθηµατ- 
κά, µε αιχμή ομάδα φυσικοµαβημµατ:- 
κών, της οποίας γνωστότερος είναι 5 
αστροφυσικός Έντουαρντ ΒΠΕεΝ, ο: ζ- 
ποίοι ανέπτυξαν την εξαιρετικά προ- 
τότυπη θεωρία των υπερχορδών ή 8ε- 





ο Αριστὸς μὲ τον γιο Μηνά. Αἴγύυπτος, κοπτική 








Φιέρωμα | 


ωρία των πάντων, μιλούν ήδη για ἑ- 
να σύμπαν δέκα διαστάσεων, Όταν ή- 
ὅη στη 4ἳ διάσταση, όπως είναι ο χω- 
ρόχρονος, οἱ επιστήµονες παρατη- 
πούν εκπληκτικά φαινόμενα, όπως εἰ- 
ναι π.χ. η καμπύλωση τοι! χώρου, ή το 
"πολυυπόστατον” του χρόνου, κατα- 
λαβαίνουµε το τι µπορεί να συμβαίνει 
στις υπόλοιπες έξι διαστάσεις, οι 0- 
ποίες απὀ ότι µας λέει 0 Βίτεν "υ- 
πάρχουν κατά κάποιον τρόπο” σαν 
κόμποι” µέσα στον τρισδιάστατο κό- 
πμο µας και αναμένουν τον ειδικό τρύ- 
πο για να λυθούν, ανοίγοντας τις πύ- 
λες τους για να µας περάσουν στο 
Βαήμα, Κατανοούµε συνεπώς τι ῃ 
Φυσική επιστήµη 1000 χρόνια µετά (αν 
ακόµη υπάρχουµε], Θα καταπιάνεται 
µε γνώσεις ασύλληπτες για σήµερα, 
που ὅμως και τότε θᾳ είναι ένα µικρύ 
μόνο κομμάτι από την αλήθεια της φύ- 
σης του σύμπαντος. [....) Συνεπώς 
μπορούμε να υποθέσουμε ότι, µπρος 
στα μάτια µας, και σε εμάς τα τρισ- 
διαστατα όντα, µπορούν να εκδηλω- 
θούν γεγονότα που υπάρχει πιθανό- 
τητα να είναι εκφράσεις ενός αποτε- 
λέσματος του οποίου το αίτια ἤ τα 
αίτια βρίσκονται σε ένα περισσότερο 
τῶν τριών διαστάσεων σύστηµα. 

Η αμιγώς διανοητική λοιπόν πρθ- 
σέγγισῃ του όντος είναι µια φοβερά 
επίπονη και χρονοβόρα διαδικασία, 
ἄλλωστε ο σοφός πρόγονός µας Π- 
ράκλειτος Το είχε πει; "ϕύσις κρὺ- 
πτεσθαι φιλεί”. . Είναι θέµα αποσαφή- 
ίσης των ιδιοτήτων και χαρακτηριστι- 
κὠν του όντος. Πρέπει λοιπόν επι- 
τέλους να ξεκαθαρίσουµε. τι εννοού- 
µε όταν μιλάμε για έναν θεό, για θε- 
ους, ἡ ένα συμπαντικό ευφυές Ον. 

Συνήθως, όλες οἱ γνωστές ϐρη- 
σκείες͵ όταν μιλούν για Βεό, εννοούν 
το ον που κατόπιν σχεδίου δημιούρ- 
νπσε τον κόσµο, Και αυτή είναι η µία 
από τις βασικές διαφορες των περισ- 
πύτερων θρησκειών απὀ την αρχαία 
ελληγική θρησκεία. Γιατί, µε το να ᾱ- 
“αφερονται σε έναν θεό που σχεδιά- 
ζει τον κύσμα, οι περιασύτερες Θρη- 
πκείες µας παρασύρουν εκ προοιµἰ- 
ου σε µια παραπλανητική θέση, γιατί 
πριν ακόµη αρχίσουμε να αναφερόμᾶ- 
πτε στο αν, ήδη τὸ εχουν "ϕορτώσει' 
με ἕνα γγώρισαµα που στη προκειµενη 
περίπτωση είναι ότι "δημιουργεί κα- 
τοπιν σχεδίοι!”. 

Όμως, ας δούµε µία πιθανότητα 
που ὄγτως µπορεί να υπάρξει. Ένα 
συμπαντικό ον που ὁημιουργεί, ενώ 
ταυτόχρονα αυτοδημιοιργεῄίαι, Αυτό 
μπορεί γα συμβαίνει µε µία απλή µα- 


θηµατική προύπόθεση. Να ισχύει ο νύ- 
μος των πιθανοτήτων. Ώ φιλόσοφος 
Βοήθιος στο έργα του “Περί Φύσε- 
ὡς” γράφει: "Φύση είναι ὀύναμη αι]- 
τοκινούµενη, που δημιουργεί και συ- 
γκρατεί όσα δημιουργεί, σύμφωνα µε 
τις σπερματικές αρχες, µεσα σε 6συ- 
γκεκριµένους χρόνους και προκαλεί 
αποτελέσµατα οµοιογενή µε τις πη- 
γές τους", ΕΝαι περισσότερο από σ- 
γουρο ότι ο Βοήθιος µε την εκφραση 
“σπερματικές αρχες” εννοείτους πᾶ- 
γκόσµιους φυσικομαθημµατικούς νύ- 
μους. 

Αν λοιπόν υπάρχει ευφυές ον, 
µπορεί να αποδειχτεί ότι υπάρχει θὲ- 
ός και θεοί σαν εκφράσεις του ενός, 
Δεν είναι αναγκαίο το θείον ον να εἷ- 
ναι µόνο πνεύμα ἡ ιδέα, µπορεί γα 
έχει και µια υλικότατη, αλλά ταυτύ- 
χρονα και µία φιλεσπλαχνέστατη, ᾱ- 
γαθή και σοφή υπώσταση. 

Αυτό που σίγουρα δεν µπορεί να 
χαρακτηρίζει ένα ευφυές υλικό ον, εἰ- 
ναι η αθανασία, η αιωνιότητα κι Π μῦ- 
νόδροµη ανγέλιξῃ. Αφού είναι υλικό κή- 
ποτε θα πεθάνει, κάποτε θα αρχίσει, 
µετά το ύψιστο σηµείο ακμής του, η 
πτώση του. Συνεπώς θα πρέπει να 
υπάρχει ένα µέρος του που θα ζει αιώ- 
νια και δεν θα υπόκειπαι στους νύ- 
µους της εντροπίας, Μία τέτοια πε- 
ρίπιωση Θα ἦταν ένας κόσμος "μα- 
Βηµατικών ιδεών”, "γεωμετρικών σχη- 
µάτων” και ᾿σκεπτομορφών”. Αλλά και 
γενικότερα 0 μαθηματικός λόγος, στον 
οποία εντάσσεται και 0 νόμος των πι- 
θανοτήτων. Γιατί ακριβώς αυτός 0 νύ- 
μος των πιθανοτήτων µας λέγει ότι 
αν κάτι υπήρξε τουλάχιστον µία. φῦ- 
ρά, σίγουρα θα ξαναύὐπάρξει στο µέλ- 
λον της απειροσύνης και µε ποικίλες 
μορφές, που µπορεί να είναι αποκλί- 
σεις της οντότητας του. Ὅμως ακόµη 
και αυτό το ἴδια, απολύτως το {διο, 
µπορεί να ξαναὐπάρξει σαν µια µορ- 
φή απόλυτης ανακύκλωσης, Άλλωστε 
ϱ Νίσε ακολουθώντας τέτοιου εἰ- 
ὅρυς Στωικές και Πλατωνικές σκέψεις 
ανέπτυξε τη θεωρία περί ανακύκλω- 
σης του σύμπαντος. Ὅταν ο σοφός 
Ηράκλειτος µας λέγει ότι ο κόσμος 
είναι “πυρ αείζὠον, που ανάβει και 
σβήνει µε μετρο”, η ουσία του μηνή- 
µατος που µας δίνει ὃεν είναι τόσο 
"το ανάβει και σβήνει” που αρχικά µας 
εντυπωσιάζει, επειδή έχει να κάνει 
µε το ἀναμα-τῃ ζωή και το σβήσιμο-τΏ 
θάνατο, αλλά Ἱ. λέξη μέτρο, γιατί το 
μέτρο είναι αυτά που πάντα ζει”. Α- 
κριβώς επειδή το μέτρο εἶναι 0. πα- 
γκόσµιος. μαθηματικός λόγος. Για αυ- 
τό και οἱ αρχαίαι πρόγονοι πίστευαν 


στο: "εν το παν”. Εδώ βρίσκεται και η 
αιτία, που α αρχαιότερος κι α µεγι- 
στος Θεός των Ελλήνων ήταν ο ΑγΠ- 
Βοδπίµων, ένας φιδοειδής αγαθός 
Βεάο, 0 οποίας λατρευόταν στη ίδια 
ἀντρῦ µε την αγαθή τύχη. Ταυτιζόταν, 
κατά τον Αθηναίο, µε τον θεύ Διόνυ- 
σο-Μειλίχια, ποι σε µια από τις Ιπο- 
στάσεις του τον τιμούσαν και σαν θεύ 
του Ελέους στην αρχαία Αθήνα, Αεί- 
ζει ιδιαπερης προσοχής η λατρεία 
του θεού του Ελέους στην Αρχαία Α- 
Βήνα, επειδή ἦταν άγνωστος στους 
υπόλοιπους Έλληνες και ίσως να ή- 
ταν αυτός ο “άγνωστος” θεός για τον 
οποίο μίλησε ϱ Παύλος στους Αθη- 
ναίους, 

Ώ Βνήσκων Βεύς 
0 Αγαβούαίμων ὁμως, ο σύντροφος 
της αγαθής τύχης, των ιδανικών 


ὑπλαδή πιθανοτήτων, σαν φιδο- | ί ! 


θεύς Βαρέας, σύμφωνα µε την 
αρφικοδιονυσιακή παράδοση, 
γονιµοποιεί την θεία Ευρυνό- 
µη που εἶναι όλοι οἱ νόμοι του 
αύμπαντος, για να γεννηθεί στη 
συνέχεια το κοσμικό αυγό, Αυ- 
τή η κατάσταση µας θυµίζειτις 
συνθήκες του "κασμικοι! αι]- 
γου” σύµφωνα µε τη σύγ- 
χρονη αστροφιπική, πριν 
από τη "ΒίΠ Βαπῃ᾽. Μέ- 
σα από αυτό το κοσµι- 
κύ αυγά, σπάζοντας 
τΏ κέλυφός του, 
βγαίνειο Φάνης-ΈἙ- 
βώτας-Δημιουβ- 
γός, Αυτός που 
φαίνεται ὅπλα- 
δή, 0 θεύς του 
φωτός, Ίσως ε- 
ῥώ να έχει την 
αρχή του το "ε- 
γώ ειµί το φως 
του κόσμου”. Και 
επειδή σύμφωνα µε 
τον νόμο των πιθανο- 
τήτων, όπως προείπαµε, 0 κύσµος 
µπορεί να ανακυκλώγεται, για αυτό 
και 0 φιδοειδῆς θεός Αγαθοδαίµων, 
Διόνυσος ή Βορέας, στον συμβολισμό 
των εσωτερικών διδασκαλιών, παρου- 
σιάζεται σαν ουροβόρος ὄψις, φίδι δη- 
λαδή που σε σχήµα κύκλου δαγκώνει 
την ουρά του. Συχνά μάλιστα, µαζί µε 
το σύμβολα του οὐροβύρου ὀφεως εµ- 
φανίζεται και η φράση "Ἐν το Παν”. 
Σύμφωνα λοιπόν µε την ελληγική σκέ- 
ψη, όλα αποτελούν ένα ενιαίο σύστη- 
μα. Ακόμη και το πλατωνικό "επέκει- 
γα” δεν είναι ακριβώς επέκεινα, αλλά 
ένα σύστηµα γεωμετρικών σχηµάτων- 


αι 


νὰ 


ή 


σκεπτοµορφών, που έχουν µαθηµατι- 
κή υπόσταση και που προσπαθαύν να 
αντανακλώνται, µε σον το δυνατόν 
περισσότερο επιτιχηµένες αντιστοι- 
χίες, πάνω στο κόσμο της ύλης, Ναι 
αυτή ακριβώς είναι µια δεύτερη βασι- 
κή διάφορα απύ το "επέκεινα(Ὦ του 
χριστιανισμού, το οποίο θα μπορού- 
σαµμε να το δούμε σαν "υπερεπεκει- 
γα”, ὑηλαδή σαν µία κατάσταση απε- 
ρίγραπτη, όπου κυριαρχεί ένας θεός, 
µη προσεγγίσιµος, µε τους τρόπους 
που εξασφαλίζει ο λόγος. Δημιουρ- 
γεί ὃε έναν κόσµο, στον οποίο όχι ᾱ- 
πλώς ὅεν συμμετέχει, αλλά ὅεν ανα- 
Ππτύσσει σχεδόν καµία σχεση ἡ µορφή 
αντιστοιχίας µε αυτόν. Εάν, σπάνια, 
αποκαλυφθεί, τότε εἶναι 
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ο Αυτοκράτορας Γουῤιανός 


στιγμές που αυτός αυστηρά επιλε- 
γει. {...) 

Ἴσως ὅεν είναι µια απλή σήμπτω- 
ση ότι ο Χριστός, απαντώντας σε µία 
υμάδα Φαρισαίων υποκριτών, τους λέ- 
γει, ὅτι "μπορεί να διατείνεσθε τι 
εἰσθε παιδιά του θεού, αλλά εγώ σας 
λέγω ότι εἰσθε τέκνα του σατανά”. Το 
Γψωστικό ἄλλωστε κίνηµα, το οποίο 
ήταν µια ελληνοκεντρική απάντηση σε 
έναν φαρισαϊκού τύπου δογματικό ιου- 
ῥᾳιοκεντρικό χριστιανισμό, αποκαλει 
τον Γιαχβέ "Σατανήλ”, Φαίνεται ότι σαν 
παράδοση η ορθοδοξία βρήκε πρό- 
σφ0ρο έδαφος σε περιοχές που ήδη 





είχε επικρατήσει η ορφικοδιονυσιακή 
Βρησκεία. Ὅλη η Ιωνία είχε κέντρα 
λατρείας του Διονύσου, ενός θεού, 
που ήταν ο αγαπημένος του λαού, µια 
που όπως και ο Χριστός ήταν και αυ- 
τός ἑνας θνήσκων θεός, Ένας θεός 
ῥηλαδή που έμπαινε στο μαρτύριο του 
πόνου! και του θανάτου και έτσι κατᾶ- 
νασύσε βαθιά την ανθρώπινη αδυνα- 
µία και απόγνωση. {...) Τώρα, το πώς 
η ελληνική διονυσιακή θρησκεία ᾱ- 
γτικαταστάθηκε απύ την χριστιανική, 
περιγράφεται σε πολλούς τόµους 
διαφόρων συγγραφέων. 

Η επικράτηση του χριστιανιαμού 
Ιδιαίτερη προσοχή πρέπει να δοθεί 
στο σπουδαίο βιβλίο του Γκίλμπερτ 
Μάρεῦ τα "Πέντε στάδια της ελληνι- 
κής θρησκείας”. Ὅμως το κλειδί για 
τη μετάβαση από την διονυσιακή θρη- 
σκεία στην χριστιανική βρίσκεται στα 
όσα γράφει σχετικά ο καθηγητής Χ. 
ζανμέρ, στο μνημειώδες έργο του 
"Διόνυσος, ιστορία της λατρείας του 
Βάκχου”. Γράφει: 


"Μπαίνει το ερώτηµα µε ποιο τρύ- 
πο αφανίσθηκε µε την πρόοδο του 
χριστιανισμού εκείνο που ονοµάσα- 
με "διονισιακή θρησκεία”, Στις αβ- 
χές ιδίως του παρόντα αιώνα συζη- 
πήθηκε ζωηρά το ζήτημα των σχέσε- 
ὧν του διονυσιασμού ἡ του Ορφικο- 
ῥιανυσιασμού µε τον χριστιανισμό, 
όπως Και το ερώτηµα αν τα "Μιστή- 
ια του Διονύσου” ἡ άλλων θεών 
επεῦρασαν στον χριστιανισμό. Αν 
θµως το ζήτημα τίθεται έτσι, δεν ἑ- 
χει κανένα νόηµα ᾖ τουλάχιστον θα 
Είχε μόνο για εκείνον ϱ οποίος θᾳ 
έθετε τον χριστιανισμό εκτός της 
ιστορίας. Είναι αυτονόητο ὅτι 0 θε- 
ός που γεννήθηκε από θνητή, η λα- 
τρεία του λίκνου, οἱ ελπίδες περί 
της ελεύσεως ενός σωτήρα δεν εἷ- 
ναι ξένα στην αρχαία ελληνική Βρη- 
σκεία. Ὁ χριστιανισμός κατά την ε- 
πέκτασή του συνάντησε µοιραίως 
την διονυσιακή λατρεία της οποίας 
οι ρίζες και οἱ παραφυάδες βλά- 
πταιναν µε ὀύναμη κατά τους πρώ- 
Τους αιώνες µ. Χ. Τον αι. μ. Χ.ο 
μοντανισμύς , ο οποίας γεννήθηκε 
στην Φρυγία, πιθανή πατρίδα του πα- 
λαιότερου Διονύσου, και ο οποίας 
θεν υπήρξε µια παροδική έκλαµψη, 
αφού η κίνηση αυτή διατηρήθηκε πολ- 
λούς αιώνες και μεταδόθηκε στην 
Δύση, αναγέωσε την µαντική και τον 
εκστααιασμᾶ, σε συνάφεια µε φαι- 
γόµενα δαιμονοπληξίας. Αντιθέτως, 
οι πρώτοι χριστιανοί απολογητές ή- 
ταν ανήσυχοι για τις συνέπειες που 
ἦταν ὀμνατόν να επέλθουν από τοις 
αντίπαλους του χριστιανιαµαή, οι 6- 


ποίοι υπογράμμιζαν την ομοιότητα 
του πάθους” του Διονύσου και του 
"πάθους" του Χριστού, όπως και την 
χρήση οίνου, σαν ποτό της εἰχαρι- 
στίας: 0 Ιουστίνος δεν διστάζει να 
καταγγείλει ότι µε τις ομοιότητες αυ- 
τες Ὁ διάβολος προσπαθούσε να ε- 
πιφερει σύγχιση στην έννοια των 
προφητειών. Τέλος, δικαίως να- 
φέρθηκε επίµονα ότι ο χριστιανι- 
σµός, ἠδη από τις κατακόµβες, υἱ0- 
θέτῃησε, και μάλιστα χωρίς κανέναν 
δισταγμό, ολόκληρη σειρά διονυσια- 
κών θεμάτων και συμβόλων, τα 0- 
ποία οι Αρχαίοι συνήθιζαν να βλέ- 
πουν αλληγορικά και τα οπαία δή- 
λωναν την μέλλουσα ευτυχία, ὁπως 
π.χ. την άμπελον ἡ το δείπνο των 
εκλεκτών”. 


Επειδή ϱ Διόνυσος ταυτιζόταν και 
με τον Ἀιδη-Αδη και είχε σαν ένα ακό- 
µη σήμβολό του το "ᾳ” του Πλούτω- 
να, ἄλλωστε στα Ελευσίνεια Μυστή- 
ρια εµφανίζεται και σαν μυστικός Ίακ- 
χος σε άμεση σχέση µε τον κάτω κό- 
σμο, μπορούμε να πούμε ότι συσχετι- 
ζόμεγος και µε τον Φάνη --Έρωτα, θεό 
του Φωτός Και του Λόγου, που συµ- 
βολίζεται µε το γράμμα “Α” εκ τοι 
᾽αλϕός”, που σηµαίνει αυτός που 
φεγΥγΟβΟλά λευκό φως, ὅτι είναι το 
"Α καιτο Ω”, που µας Βυμίζει τα “Εγώ 
Ειµί το Α και το Ω”. 

Συνηγορώντας µε τα παραπάνω, 
0 ζανμέρ συνεχίζει 


"Μετά την σκιαγράφηση αυτή του 
συνόλου της ανάπτυξης των Βρη- 
σκευτικών κινήσεων µε κέντρο τον 
Διόνυσο, είναι δυνατόν να τεθεί ἐ- 
να γενικύτερο ερώτηµα ακόµα, γιατί 
ῥηλαδή αυτός ο λαϊκός θεός, ο Διό- 
νυσος, απέτυχε τελικά να συλλέξει 
ΤΟΝ καρπό της παγκόσμιας αποδο- 
χής, πράγμα που παραλίγο να γίνει 
τους τελευταίους π, Χ. αιώνες, και 
το οποίο θα πραγµατοποιείτο γύρω 
από το πρώπωπο του θεού µε την 
ανανέωση της αρχαίας λατρείας, την 
θρησκευτική ενότητα προς την οποία 
φαίνεται ότι έτεινε ϱ κόσμος της Με- 
σογείου. Οι λόγοι αυτοί της αποτι- 
χίας (της Λιονυσιακής Βρησκείας)... 
είναι πολλοί και ποικίλοι και δεν 
μπορούμε νατους απομονώσουμε ᾱ- 
πό την γενική ιστορία των τελευταί- 
ὧν αιώνων της αρχαίας εποχής”, 


Ώ Ζανμέρ παραθέτει στην συνέ- 
χεια κάποιες, κατά την γνώµη του, αι- 
τες που συνετέλεσαν στην άνοδο του 
χριστιανισμού και την συρρίκνωση της 
ῥιονγυσιακής θρησκείας, και που είναι 
περιληπτικά η µεγάλη ανταγωνιστ- 
κότητα των διαφόρων θρησκευτικών 


ρευμάτων, το γεγονός ότι ϱ διογυ- 
αιασµός στήριζε πολλά σε συµβολι- 
σμούς Και μυθολογικά πρόσωπα, ὁ- 
πως επίσης το σημαντικότατο σταοι- 
χείο ότι η διονησιακή θρησκεία δεν 
είχε κεντρικό ιερατείο͵ μάλιστα οι ιε- 
ρείς του ήταν ἀνθρωποι που ιερουρ- 
γούσαν µετά από τις κοινές καθηµε- 
ριγές τους εργασίες, Σ΄ αυτές τις θέ- 
σεις του ζαγμέρ, αν προσθέσουμε και 
τις απόψεις του Γκίλμπερτ Μάρεῦ 
που εξηγεί την συρρίκνωση και την 
αποδυνάµωση του διονυσιακού ρεύ- 
µατος και γενικότερα του ελληνικού 
κινήματος και τις αποδίδει στην κατά- 
πτωση της ελληνικής Πόλης, έχουµε 
ενα µέρος της αλήθειας, Το ουσια- 
στικότερο κατά την γνώµη µου είναι ῃ 
ισχυροποίηση του πρωτοσιωνιστικού 
φαρισαϊκού κέντρου, που µετά την ι- 
σοπέδωση της Ἱερουσαλήμ από τον 
Αυτοκράτορα Τίτο Φλάβια, γύρω στο 
0 μ. Χ., περνά στην διασπορά και 
ουσπειρώγει τις δυνάμεις του εντός 
της Ρώμης {...]. Πολλά σχετικά µε 
αυτό το θέµα αναφέρει η Λιλή ζω- 
γράφου στο βιβλίο της "Αντιγνώση”. 
Από αυτήν την περίοδο και µετά θα 
αρχίσει ένας ανηλεής υπόγειος πο- 
λιτισµικός αγώνας μεταξύ ελληνισμού 
και ιουδαϊσμού και ενώ από την µία η 
Ελλάδα θα κερδίζει την διανόηση της 
Ρώμης, από την ἀλλη θα χάνει την 
ψυχή των λαϊκών μαζών, που µέχρι τό- 
τε αγκάλιαίζε ο Διόνυσος, [...) Η Ελ- 
λάδα θᾳ περάσει στην επίθεση µε τον 
ϱλληνοκεντρικό γνωστικισµό που εµ- 
φανίζεται κυρίως σε ελληνικά αποι- 
Κακά κέντρα της Μεγάλης Ελλάδος 
και της Μασσαλίας, ενώ ο Ιουδαϊσμός 
θᾳ αντεπιτεθεί µε έναν ιουδαιοκεντρι- 
κό γνωστικισµό, µε ηγέτη τον Σίμωνα 
τον Μάγο. 

Ορθοδοξία και προτεσταντισµός 


Αργότερα, όταν µετά τον 9” μ.Χ. αιώ- 
να το Βυζάντιο θᾳ αρχίσει να σφύζει 
από ελληνικότητα, µε τους Μακεδύ- 
γες βασιλείς και πεφωτισµένοιις αι- 
τοκράτορες όπως ο Βασίλειος, αλλά 
και σοφούς πατριάρχες όπως ο φώ- 
τος, που µόνο µε την "Μηριόβιβλο”" 
ἴου περιέσωσε σε περιλήψεις τον αν- 
θύ της αρχαίας ελληνικής σκέψης, η 
Δύση Βα επιτεθεί µε πρόσχημα του 
Αγίους Τόπους Και µε τις σταυροφο- 
ρίες της θᾳ καταφέρει ένα σκληρό 
κτύπηµα στον Ελληνισμό. Αυτή η υ- 
πύγεια πολιτισμική μάχη θα συνεχι- 
σθεί για αιώνες ενώ, στα χρόνια της 
Αναγέννησης, η Ελλάδα µε κέντρο την 
Φλωρεντία και άλλες ιταλικές πόλεις 


θα προσπαθήσει να κερδίσει την -ξ- 
γάλη ρεβάνς. Η Ευρώπη και παλ: α- 
νασαίγει µε την ανάσα της Ἑλλάδος 
και του ελληνορωμαϊκού πολσισος.. 
Ακριβώς τότε η αντίπαλπ γραμ 85 
αντεπιτεθεί και, µε σύνθημα: "μη- 
κριά από τους έλληνες ειδῳλολς- 
τρες και τον κρυπτοπολυθειστικὸ κη- 
Βολικισµό και ορθοδοξία”. θα πης- 
τρέψουν τα πλήθη για µια αὔὐσττος 
επιστροφή στην Βίβλο. Έτσι ὄπμιοϱ- 
γείται ϱ Προτεσταντισµός που μαζι 
του φέρνει και το σπέρµα του καττ- 
ταλισμού. 0 θεός͵ λένε οι προτεστή- 
ντες, σε βοηθά να γίνεις πλούσιος 
επειδή σε ανταμµοίβει γιατί εἰσαι κα- 
λός χριστιανός. Και αν είσαι φτωνος 
είναι επειδή ϱ θεός σε τιµωρει πε- 
βιασύτερα για την σχέση προτεπτη- 
ντισμου-καπιταλισµού μπορούμε νἩ 
διαβάσουμε στο βιβλιο του Μαξ Βε- 
µπερ "Προτεσταντική Πθικη και στ- 
ὅος του καπιταλισμοι)". 

Σπέρµατα όµως αυτής της µορ- 
φής τοι! χριστιανισμού, όπου το οκτ- 
νοµικό κέρδος βρίσκεται ανάμεσα στα 
θεία δώρα, μπορούμε να βρούμε επ: 
στο βιβλίο του Καρλ Κάουτσκι 
γέννηση του Χριστιανισμού”. ἀπὸ την 
ἄλλη εναν ακόµη εχθρό που ο καπ:- 
ταλιστικοκεντρικός προτεσταντισυσς 
φροντίζει να εξουδετερώσει εἶναι τ 
θεία θηλυκή αρχή. Η Παναγία, που να 
ορθόδοξους και καθολικούς σαν -- 
τέρα του Θεού έχει και η ἴδια Βεια 
υπόσταση, στον προτεσταντισµό εκ- 
Πίπτει στο επίπεδο της απλής Βντ- 
τῆς, Δεν είναι λοιπόν συµπτωµατικὸ 
ότι εκτός από τον καπιταλισμό και 5 
σεξιαµός ξεκινά από τα προτεσταντ:- 
κά κράτη, Λείπει 0 θείος χυμός πο: 
προσδίδει η θηλυκή οντότητα στο 
έρωτα. Σ᾽ αυτές τις δύσκολες µερες 
μας, της παγκοσμιοποίησης, ὅπου ο: 
'.Α 5,” ΝΠΙΕΒ ΑηθΙο Θάχοπ Ώποῖ- 
Ερίαῃῖς), µε συμμάχους τους σκλτ- 
βοπυρηνικούς σιωνιστές τραπείπες, 
µε όπλο τους ένα τοκογλυφοκεντηι- 
κό σύστηµα, εγκλωβίζουν έθνη και 1π- 
οὐς σε µία µέγκενη που έχει σαν σκο- 
πό την σύνθλιψη του Ψυχισμού του 
ελεύθερου ὅπμοκράτη ανθρωποι. ὃ- 
πως και την ξεχωριστή πολιτισµικτ 
οντότητα τοι! κάθε λαού, ώστε ετσ: 
σε ένα ομογενοποιηµένο πλανήτη να 
μπορούν να κυβερνούν σαν μελη εας 
συναρχίας, µια ανθρωπότητα που 5ᾳ 
αποτελείται από ανθρώπους --θᾱ- 
μπύότ. 


0η Ἰώργος Τσαγκρινος επ. 
σιγγραφεος 





ός 


(ῃέρωμα | 


“"Ουκ ἐστιν αδικούντα.. και 
ψευδόμµενον δύναμιν βεβαίαν 
κτήσασθαι... τώ Χρόνω δε 
φωράτε και περί αυτά καταρρεΤ’ 
(Δπμοσθέντις, "Ολυνθιακός 

Β” 10) 


φιλαλήθεια ήταν ένα κατ' 
εξοχήν απαιτούμενο στην 
Εθνικά (δπλ, προκριστιανι- 

κή) Ἑλληνική βιοφιλοσοφία, τόσο 
πιατῃν πθυζή όσο και για την λογι- 
κήάτῃς διάστασιι. Είναι γνωστό ἆλ- 
λωστε ότι αποδεικνύεται πολύ 
σκληρή για τον κάθε ψεύτῃ π ὦ- 


ή 


ντίληψῃ. 

Ἡ αρχή τπς ιδεολογικής ε- 
κτροπής έγινε µετῃν συντονισµέ- 
νπ ἐξαρσπ των λεγομένων "Βυζα- 
ντινών Μελετών” ταυτοχρόνως 
στῃπ Νεοελλάδα και την βεοκρατι- 
κή, τσαρική Ρωσία (ΟχαπονςΙν, 
ναςὶ]ενςκΥ κ.λ.π.). ο πρώτος 
Νεοέλλπν διανοούμενος που ᾱ- 
σκολήθηκε σοβαρά µε το λεγόµε- 
νο Βυζάντιο, υπήρξε ο λευκαδι- 
της Ἠππαρίδων Ζαμπέλιοςστο 1801 
("Βυζαντιναί Μελέται”), ο ίδιος 
άνθρωπος ὅπλαδή, πος πέντε ἕ- 
τη πιο πριν, εν έτει Ἴ88α, εἰκε ΕἘ- 


Ανάµεσα σε ἕνα αβέβαιο µέλλον και ένα 
πνΙγµένο στο ψέμμα παόσφατο παρελδόν 


τοῦ Βλάση Ρᾳσσιά" 


Για όσους έχουµε την 
απαιτούμενη δια- 
ψεια πνεύματος, είναι 
πασιφανές ότι δεν θα 
μπορεί για πολύ 
ακόµη να ακροβατεί 0 
Λεοέλληνας µε το ένα 
πόδι στη λέμβο της 
Βυζαντινορθοδοξίας 
χαι µε το άλλο σε 
εφείνη της Ελληνικής 
Εβνικής Παραδόσεως 
και πολύ σύντομα θα 
Ἀληθεί να επιλέξει µε 
ποιόν θα πάει αι 
ποιόν θα αφήσει. Θα 
κληθεί να διαλέξει 
ανάμεσα στον ανατο- 
λίτήη Ρωμιό και τον 
ευρωπαίο (µε την 
αρχαία έννοια) 
Έλληνα 


ρα που "τελειώνουν τα ψέματα”. 
Γι’ αυτό, ο κάθε συγκροτηµένος 
και λογικός άνθρωπος, πόσο μάλ- 
λον το κάθε Έθνος, φροντίζει ε- 
πιμελώς να οικοδοµήσει ταν ατο- 
μική (ή εθνισή τοῦ, αντιστοίχως) 
υπόσταση, αποκλειστικώς πάνω 
στην ειλικρίνεια, ταν διαύγεια καὶ 
την αλήθεια. 

Ἀγνοώντας λες, απτή ταν βα- 
σική αρχή, το Νεοελλπνικό Ερά- 
τος κατέφυγε, µε ταν ἱδρυσή τοῦ, 
στο χονδροε]δέςσ ψέμαγιανα δια- 
τυπώσει µία σταθερή εθνοψυκο- 
λογική ταυτότητα Ἱπα τους ππ- 
κόουςστου, ὠσάν να εστερείτο πᾶ- 
ντελώς μίας τέτοιας, τπν ώρα μµά- 
λιστα που οικειοθελώς αυτό εἶκε 
λάβει το όνοµα "Ἑλληνικό”. Και 
συνέβπ π γνωστή τερατογένεσῃ 
µε πρώτους σπασμούς της την γε- 
λοιότπτατου "Ἑλλπν είναι όποιος 
είναι Ὀρθόδοξος Χριστιανός” 
(...). Ενώ κατά τα πρώτα ετῃπ ε- 
λευθερίας των νεο-Ελλήνων απὀ 
τον τουρκικό ζυγό, εκυριαρκού- 
σε λίγο-πολύ π ελληνοκεντρική 
αντίλπιμῃ, την οποία είκε διατύ- 
πώσειο Ἀδαμάντιος Κοραής, µία 
αντίληψπ που κατεδίκαζε απερί- 
Φραστα το οπισθοδροµικό Βυζά- 
ντιο και επέµεγε ότι π Νέα Ελλά- 
δα έπρεπε να στραφεί σαφώς και 
ολοκλπρωτικώς προς τον Ἀρχαιο- 
Ελλπνικό Κόσμο εάν ήθελε να µε- 
γαλουργήσει, πολύ συντόμως, ᾱ- 
µέσως µετά τους Βαυαρούς, ε- 
πεκράτησε πλήρως, υπό τις δια- 
ταγές της δικτατορευούσης Ἑκ- 
κλησίας, π ακριβώς αντίθετη ᾱ- 


ΦΕΥΡΕΙ τον οξύμωρο ὁρο "Ἑλλη- 
νοκριστιανισμός", όρο κατεξοχήν 
υπεύθυνο για τον “"μεγαλοϊδεατι- 
κό’ νανισµό τας Νεοελληνικής 
πολιτισμικής (και όχι μόνον...) τ- 
ποθέσεως και, στῃ συνέχεια, ᾱ- 
κολούθησαν στο μονοπάτι του 
"βυζαντινισμού” οι Κ. Παπαρρπ- 
γόπουλος, Π. Καλλιγάς και ἀπει- 
ροι άλλοι. 





Επιτύμβια στήλη της ἠλεζάνδρας. 
µέρειας της Ἰσιδας. Αθήνα, 


Με την εφεάρεσα του "Ἑλλη- 
γοχκριστιανισμού”, το τρελοκοµεί- 
ο και ψειτοκοµείο άνοιξαν τις 
πύλες και επλημμήρισε π Νεο- 
ελλάδα από παραλογισµό και ιμέ- 
ατα. Ἡ κουτοπόνπρη και δια- 
στρεβλωτικήά μυθολογία περ... 
"Κξρυφοή Σκολειοί” (όπου το 
ἡψαλτήρι” καιτο “Οκτωήσι” ἄνε- 
βαπτίσθπσαν σε... Παιδεία και μά- 
λιστα... Ελλπνική) έγινε, μαγικώ 
τώ τρόπω, Ιστορικό γεγονός, ᾱ- 
ξιο μάλιστα αναµεταδόσεως στις 
επόµενες γενεές. Μία λογοτε- 
κνική ρομαντική αφήγπσπ του 
Γάλλου φιλέλληνος Ῥοπασιεν]]]ς, 
µετετράππ επίσης σε ιστορικό 
γεγονός, και τι απολύτως εχθρι- 
κή προς την Επανάστασῃπ του ἃ] 
και τομρκόδουλπ Εκκλησία σε... 
ευλογήσασα τον αγώνα και ιπμώ- 
σασα τα λάβαρά του. Έκτοτε, δε- 
καεπίες επί δεκαετιών, π Νεοελ- 
λάδα και π Ῥωμιοσήντ πο την ε- 
ξομσιάζει έμαθαν να ζουν µε το 
ψέμα, να κτίζουν εφπσυκασμέ- 
να πάνω στον αέρα και, Φυσικά, 
να μισούν θανασίµως κάθε τι που 
απε]λεί ή μοιάζει να απειλεί αὖ- 
τή την µοναρκίατος Ψεήδους, Ἑ- 
πιμελώς και εναγωνίως, ακόμῃ 
και στους προσφάτους καιρούς 
της νεο-ορθοδόξου "αιλιοστής ε- 
πιθέσεως”, εσκέπαζαν µε κάθε 
τρόπο τῃν ιστορική αλήθεια και 
την ασυμβατότητα Ἑλλπνισμου 
και Χριστιανισμού και καλώς ε- 
κρατούσε ο χορός, µέχρι τις αρ- 
χές της δεκαετίας του 90, όταν 
κάποιοι γενναίοι άνθρωποι εβγή- 
καν και εφώναξαν, όσο πιο ὄσνα- 
τά ήταν εφικτό κάτι τέτοιο, ότι ὁ- 
χι απλώς ο Χριστιανισμός δεν ἐ- 
κει ουδεμία σκέστι µε τον πραύ- 
µατικό Ἑλληνισμό, αλλά, αντιθέ- 
τως, αποτελεί θανάσιμο εκθρὀ 
του τελειπαίος και αποκλείει και 
την απλή µόνον ὑπαρξή τοῦ. Το 
ψέμα, περί ειρηνικής τάχα προ- 
σκωρήσεως του Ελληνικού Ἐ- 
θνους στην Ιουδαϊκή σαισµατηςή 
αἱρεσῃ του Χριστιανισμοί, έγινε 
θρύψαλλα και το σύστημα απο- 
βλακώσεως και εξουσιασμού αὖ- 
τής τας κώρας έμεινε αμήχανο 
µέσα στην συνειδητοποίπση ὁτ: 
δεν ήταν πολή ευφυές να ελπῖ- 
ζει σε εσαεί αντοχή του ψέμα- 
τος σε µία δύσκολπ εποχή, όπως 
ο νυν καιρός της υπερτακίνσε- 
ως και απελευθερώσεως τωγ 
πλπροφοριών. 





ο Ἡκ-----------μμαακος 


 Κρ/ιέρωμα 


Είναι δεδοµένπ λοιπόν µία ᾱ- 
πέραντη αγωνία των κρατούντων 
μπροστά στη διαπίστωστι ότι ἐκει 
οριστικώς ξεπερασθεί π εποχή 
πονι προσπαθούσαν να κρατή- 
σουν ακίνητα τα πάντα ια να κρα- 
τήσουν εν ζωή κάτι που έκει προ 
πολλού πεθάνει, Είναι γνωστό 
στον προσεκτικό παρατηρητή της 
κοινωνικής, και όχι µόνον, ἶἴστο- 
ρίας͵ ότι π εξέλιξη των κοινωνιών 
συμβαίνει µέσα απὀ ταν εκτίνα- 
ἔπ, επάνω από τα εκάστοτε µέσα 
µεγέθπ τους, διαφόρων προσωτ- 
κοτήτων ή κοινωνικών δυνάμεων, 
ποι, πετπν, εντός ολίγος, επηςρά- 
τπσπ π κοινή αποδοκἠ των θέσε- 
ώντους, τραβούν προς τα επάνω 
ολόκλπρπ την κοινωνία µέσα σταν 
οποία ὅρουν, Ἀπό συστάσεως του 
Νεοελληνικού Κράτους, αυτό 
που βλέπει ο αντικειμενικός και 
αποστασιοποιπθείς παρατπρητής 
είναι ότι π συγκεκρηιέντῃ κοινωώ- 
ία την οποία αυτό διαμορφώνει 
(και επίσης διαμορφώνεται µε τα 
σειρά το από αυτή) εξοντώνει 
σαστηματικώς όλες τις δυνάμεις 
που αντιπροσωπεύουν και την ε- 
λάχιστπ ακόµη πιθανότητα να πα- 
ρασυρθεί προς τα άνω αυτή π κοι- 
γωνία, προς έναν στοιχειώδη ε- 
ξανθρωπισμό τπςσ, Η νεοελληνησή 
κοινωνία υπήρξε µέχρι σήµερα μί- 
α Κοινωνία που αὐτοκαταδικάζε- 
ται στο να επιστρέφει διαρκώς 
στο µπδέν, ασκέτως αν κινείται ε- 
πάνω σε πμίονο ή τρέχει µέσα σε 
ΕΜΠ µε αναμµμένουςσ τους προ- 
βολείς "ενάντια στον μπροστινό”, 
ασκεί το άθλπµα του... οαοοίπα 
και διαθέτει επί συνόλοι 10 εκα- 
τομμηρίων ανθρώπων 5, Εκατοµ- 
μύρια “κινητά”. 

Αυτή π “μοντέρνα” γελοία νυν 
κοινωνία των υποκριτών, των απα- 
τεώνων,των αμοραλιστών,των χα- 
μερπών και εκπορνευθέντων σε 
όλα τα επίπεδα της προσωπικής 
και συλλογικής ζωής, είναι ὡστό- 
σο πο, µε νήχια και δόντια, ἵπε- 
ρασπίζεται, όπως και π κάθε προ- 
γοπική της από ιδρύσεωςστου Νε- 
οςλληνικού Κράτους, τῃν ἴδια ᾱ- 
κινησία και πνευματική κλειστό- 
τητα. Υπερασπίζεται το έκτρωµα 
τοι Βπζαντινισμοή, ό,τι χειρότε- 
ρο παρήγαγε ὅπλαδή π περιβότ- 
τη σκοτεινή περίοδος που όλοι 
γνωρίζουμε ὡς Μεσαίωνα. Ύπε- 
ρασπίζεται την Ιδιαπερα πλευρά 
εκείνπς τῃς εποκής, π οποία, πα- 


ρά το ότι µοιράσθηικε µε την '"δι- 
τική” εκδοχή της ταν ἴδια βαρβα- 
ρότητα, και αθλιότητα, δεν κατόρ- 
θωσε ποτέ της να αναδείξει του- 
λάχιστον την πολεμική αρετή τῃς 
ιπποσύντις (το 1040, κρειάζεται π 
βοήθεια των Βίκινγκς του Ἡαταϊιά 
Ἡααιάταᾶς Ἱια να σωθεί π Ἀθή- 
να), περιοριζόµενπ απλώς, κατά 
την “κορύφωσπ” μάλιστα της 
"ποιότητός” της, στην παθολο]Π- 
κή επιδίωξη τών εκατοντάδων και- 
λιάδων μονακώντηας να δουν το... 
"Άκτιστο Φώς” (...). Ὑπερασπίζε- 
ται εν τέλει, αὐτό πος “στοίκειω- 
σε” και εκρπσιµοποίπσε το Βυζά- 
ντιο, αλλά καιτο οδήγησε στον α- 
φανισμό του, υπερασπίζεται, εν 
τέλει, απτό ποια επέζπσε προϊςλτ- 
τικώς τοι πολή αδόξου θανάτου 
του δουλικού του; την Ορθοδοξί- 
α, τῃπν πιο απόλυτη και δύσκαμπτη 
δηλαδή αἱρεσα της ιουδαϊκής σκι- 
σµατικής αιρέσεως που αποκα- 
λείαι Χριστιανισμός, 

Είναι τραγικό, αλλά αιώνες 
πλέον µετά την περίφηµ "Ἑλλι- 
ψκή Νομαρσχία” (1806), τα λόγια 
το ανωνύµος συγγραφέως τῃς 
παραμένουν επίκαιρα, περισσό- 
τερο ἴσως παρά ποτέ; "δύο είναι 
τα απια, ὦ ακριβοί µου Ἓλληνες, 
οπού µέχρι σήμερον µας φυλλά- 
τουσιν δεδεµένους εἹστας αλύ- 
σους τας τυραννίας; εἶναι το ᾱ- 
μαθές ιερατείον και π απουσία 
των αρίστων συμπολιτών”, Η ακι- 
υπσία απή της νεοελληνικής κοὶ- 
γωνίας, θαυμαστή αφού εδώ και ὃ 
αιώνες µπορεί και αναδεικνύει ε- 
πίκαιρπ µία φράση που αγωνιά εν 
έτει 1806 για αλλαγή, φθάνει ὦ- 
στόσο στο τόλος τῃς, υπό το φά- 
σµα της ευρωπαϊκής ολοκλπρώ- 
σεως που δεν αφήνει ούτε τα ε- 
λάκιστα περιθώρια ἵπα διαιώνιστι 
της αιαντσίας και απάτπς. ΟΙ Ῥω- 
μιοί καλούνται λοιπόν να βγουν ᾱ- 
πό τον λήθαργο και αυτισμό στον 
οποίο τοῖς έχει καταδικάσει 
γνωστή τυραννική πνευµατησή Ἀρ- 
απ και να αντιμετωπίσουν την ᾱ- 
μείλικτη πραγματικότητα που ᾱ- 
πειλεί να τους εξαφανίσει σαν 
κονιορτό κάτω απὀ άγριο άνεµο. 

Για όσους όκουμµε ταν απα[- 
τούµενπι διαύγεια πνεύματος, εἴ- 
γαι πασιφανές ότι δεν θα µπορεί 
ἵπα πολύ ακόµπ να ακροβατεί ο 
Νεοέλλπνας µε το ένα πόδι στη 
λέμβο της Βυζαντινορθοδοξίας 
και µε το άλλο σε εκείνπ της Ελ- 


λπνικής Εθνικής Παραδόσεως 
και πολύ σύντομα θα κληθεί να 
επιλέξει µε ποιόν θα πάει και 
ποιόν θα αφήσει. Θα κλπηθείνα 
διαλέξει ανάµεσα στον ανατο- 
λίπη Ῥωμιό και τον επρωπαίο 
(με την αρκαία έννοια) ἙἝλλη- 
να. Με όποιο κόστος συναι- 
σθήµατος και όποιο πολιτισµ]- 
κό σοκ απαιτηθεί, Διαφορετι- 
κὠς θα σβήσει µαζί µε αυτό 
που τώρα εκπροσωπεί. Όσι βε- 
βαίως µαζί τον Εθνικό Ἑλλνι- 
σιὀ, ποή οὕτως ή άλλως έπινε 
αθάνατος µέσα από τις πυρές 
των πριστιανών καιθα είναι δια- 
θέσιµος στους αιώνες των αιώ- 
νγων σε όσοις αυτοβούλως 
στρέφονται προς αυτόν, αλλά 
μαζί µε την µίζερπ, ζπλόφβο- 
να, εσωστρεφή και "πσσκαστι- 
κα Ῥωμιοσύνῃ, π οποία µπο- 
ρεί να επιζεί µόνον µέσα απὀ 
ψέματα, ταυτολοπίες και σα- 
θρά ιδεολογήµατα. 

Υπάρπουν βεβαίως και οἱ ἡ- 
στερικές κραυγές κατά της 
λεγομένης “Παγκοσμιοποιάσε- 
ὡς”, οἱ οποίες τελευταίως χρπσι- 
µμοποιούνται, έως βαθμού σπερ- 
βολής μάλιστα, ὡς αντίδοτο μάλ- 
λον στην διαπίστωσπ ότι τα έμµα- 
τα έχουν τελειώσει. Ὑστερικές 
και υποκρπικέςσ κραυγές, Γιατί ᾱ- 
παπεί µεγάλο θράσος να ομιλούν 
κατά της νυν επικειρουµένης ε- 
σχκάτῃς "Παγκοσμιοποιήσεως”, ε- 
Κκείνοι που προ πολλού προεκά- 
λεσαν τῃπν πραγματική Παγκο- 
σµιοποίπση, µε την επί αιώνες 
πληρπ καταστροφή της Ἐθνο- 
σφαίραστοι πλανήτπ, την εξαφρά- 
ππσῃπ των Εθνικών Ορπσκειών, βΙο- 
πθικών συστηµάτων και Παραδό- 
σεών, στο ὀνομα του ραβίνου 
Τζεσοσά ή τος προφήτῃπ Μωκά- 
μεντ. 

Κατανοώντας την σαφή απελ- 
πισίατπς ΡΒωμιοσύνας, αλλά, όπως 
µας διδάσκουν οι μεγάλοι Μτωϊ- 
κοί µας φιλόσοφοι, ελάχιστα λυ- 
πούμενοι πια ταν λογική κατάλπ- 
ἔπ του απατεωνίστικου δρόμου 
ποι π ἶδια επέλεξε εδώ και ἃ πε- 
ρίπου αιώνες, εμείς οἱ λιγοστοί 
εµµένοντες και επιµένοντες Ἑλ- 
ληνες τής απλώνοιπε χείρα, υπό 
όρους βεβαίως, βοπθεῖας, Οι ὁ- 
ροι αυτοί εἶναι οἱ ελάκιστοι δυνα- 
τοίΊπα µία στοικειώδη μεταξύ µας 
συζήτηση: π αναγνώρισπ ὅπλαδή 
του δικαιώματος υπάρξεως των 





κατάτα πάτρια Ελλήνων και οπλτ- 
ρῃς και ανενδοίαστος σεβασμός 
της μνήμης των πραγματικών προ- 
γόνων µας, των αβάπτιστων και α- 
προσκύνπητων προγόνων µας Ὁ- 
ταν αυτό γίνει, είμαστε πρόθυμο: 
γα βοπθήσουμε τους Ῥωμιούς να 
μπι σβήσουν αδόξως µέσα στις τε- 
ες κοινωνίεςπου, θέλουμε δεν 
θέλουπε, ἕἑρκονται µε βήμα σπεςρ- 
τακήύ. 

ος Έλληνες εξ Ἑλλήνων, ε- 
μείς έχουμε το ανάστημα, ἐχου- 
πε επίσης τις θέσεις και τις στ- 
νταγές, Μόνο που δεν εἵμαστε τε- 
ραπόστολοι και µισούµε ταν αντι- 
λτιμπ ότι πρέπει να τρέχεις στ- 
νεκώς και πιεστικώς προς τους 
άλλους για να σε ακούσουν. Ἐτ- 
μαστε αυτό που εἵµαστε κα αφτ- 
νουµε στους άλλους ταν αποκλετ- 
στική ευθύντ για το αν ἔα πει- 
σθούν ἡ όχι απόταν βάσπτωνπρο- 
τθινοµένων µας, Οµοίως ἔπρατ- 
ταν άλλωστε και οι Εθνικοί Ώεοι 
μας, Η θεά Ἀθηνά, απευθστοµε- 
ντ στον Αχιλλέα απλώς λεει ερ- 
Χομµαι από τον Όλυμπο, δν Ὁξ- 
ΛΕΙΣ ἀκουσε µε..." 


"Ο Βλάσπς Ρασσιάς εττα: 
εκδότης του περιοδικού ἄππε- 
τές. 

















